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RESUMO

Esta pesquisa procura examinar a obra Lavoura Arcaica, do escritor paulista Raduan Nassar,
a partir de uma perspectiva interdisciplinar que privilegia o didlogo entre teorias das ciéncias
sociais e literarias. Esse exame procura atravessar a narrativa a partir de uma oOtica que
prioriza a vida em seu fluxo e totalidade. Para isso, num primeiro momento, estabelece-se as
bases tedricas e metodoldgicas que vao atravessar essa analise. Ainda nesse primeiro estagio,
explora-se 0 momento de reflexdo atravessado pelos estudos literarios e as novas
possibilidades investigativas que surgem a partir de uma suposta crise da critica. Em seguida,
empreende-se um estudo acerca do corpo, apresentando sua importancia para a narrativa e as
mudancas epistemoldgicas e paradigmaticas pelas quais o corpo, enquanto tematica, passou
durante a historia da filosofia e teoria ocidental, inclusive no campo da religido. Por fim,
discute-se a questdo da sexualidade, considerando as praticas transgressoras de André e
estabelecendo a relacdo que essa nocdo de violagdo tem com o processo civilizador. Nesse
ponto, também se aborda a questdo do aprendizado e do desenvolvimento de habilidades no

ambito da sexualidade.

Palavras-chaves: Lavoura Arcaica. Corpo. Religido.



ABSTRACT

This research examines Lavoura Arcaica, by the writer Raduan Nassar, from an
interdisciplinary perspective that favors dialogue between theories of social and literary
sciences. That examination seeks to cross the narrative from a perspective that prioritizes life
in its flow and wholeness. For this, at first, it establishes the theoretical and methodological
foundations that go through this analysis. Still at this early stage, it explores the moment of
reflection traversed by literary studies and new investigative possibilities that arise from an
alleged crisis of criticism. Then undertakes a study about the body, showing its importance
to the narrative and the epistemological and paradigmatic changes that the body, as subject,
passed during the history of philosophy and Western theory, including in the field of religion.
Finally, we discuss the issue of sexuality, considering the offending practices of André, and
establishing the relationship that this notion of violation has with the civilizing process. At
this point, we also addresses the issue of learning and skills development in the context of
sexuality.

Keywords: Lavoura Arcaica. Body. Religion.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa, apresentada aqui na forma de dissertacdo de mestrado, tem no romance
Lavoura Arcaica, do escritor paulista Raduan Nassar, seu objeto de investigacao
fundamental. O proposito desta analise € acompanhar a narrativa de André e, a partir de um
didlogo entre diversas areas do conhecimento, refletir sobre suas experiéncias, o ambiente
que envolve e permeia suas praticas e os elementos que marcam seu sentimento de
marginalidade em relacdo ao mundo familiar. Procuro realizar esse esforco investigativo a
partir de uma perspectiva que privilegia a troca e a interacdo entre variados referenciais

tedricos, mas que € amplamente orientada pela antropologia contemporanea.

A anélise que apresento aqui é focada numa tentativa de entender Lavoura Arcaica ndo como
uma producdo poética interessada na abordagem de temas que perpassam a existéncia, mas
como uma espécie de relato da experiéncia vivida. Ao optar por esse ponto de vista, procuro
me afastar de um modelo interpretativo que imponha perspectivas ideoldgicas ou que fixe
sentidos a narrativa. A escolha de Lavoura Arcaica enquanto agente e instrumento desse

esforco foi, sem davida, estratégica.

Lavoura Arcaica é uma narrativa, em primeira pessoa, sobre as experiéncias vividas por
André no seu ambiente familiar. E uma histéria que atravessa 0 movimento do tempo,
acompanhando as transformacdes de André desde a infancia, passando pela adolescéncia, e
chegando até os primeiros momentos de maturidade e independéncia. Por estar ancorada no
fluxo da vida, a narrativa de Lavoura Arcaica é, tambem, uma histdria sobre familia, sobre
relacBes interpessoais, sobre angustia, discursos e desejos; sobre fé e sobre sexo. Porém,
exatamente por estar tdo atracado a vida, o relato concebido em Lavoura Arcaica nao pode
ser resumido a esses temas, ou a qualquer outros. O objetivo da analise que se segue, portanto,
ndo é sintetizar a obra Lavoura Arcaica, nem estabelecer e estagnar sentidos. A proposta
aqui, alinhada a algumas tendéncias da antropologia contemporéanea, € pensar Lavoura
Arcaica para além de um produto cultural, trazendo a obra de volta a vida, para usar a

expressao de um dos teoricos que norteiam esse trabalho.

Para isso, busquei ampliar a voz de André, atentar para a sua narrativa e valorizar suas

experiéncias de vida. Com isso, procuro pensar 0 universo dessa lavoura arcaica ndo como



um dominio ja dado e conhecido, mas como um terreno a ser explorado em suas relacdes e
em seu processo de construcdo. O fluxo de transformacdo de André naquilo que ele é, um
aspecto que caracteriza a narrativa, também é um vir a ser do préprio mundo. Além disso, a
partir da aproximacdo com a antropologia contemporanea, experimento refletir sobre
algumas perspectivas dicotdmicas que, habitualmente, se manifestam nos estudos literarios,

especialmente no que tange a dualidade estabelecida entre mente e corpo.

O que pretendo é tentar alinhar a minha investigacao literaria a uma discussdo, que vem sendo
realizada dentro do campo da antropologia contemporanea, voltada exatamente para a erosao
das distancias entre pares dicotdbmicos. No caso dessa recente tendéncia da antropologia, o
foco esté voltado mais para o estudo do distanciamento entre os dominios da natureza e da
cultura. Diferentes tedricos vém se dedicando a apresentar perspectivas analiticas para as
questdes que envolvem a relagdo entre esses dois estados. Tim Ingold*, um dos mais vocais
e prolificos dos intelectuais interessados em questionar essa separacao sistematica entre
natureza e cultura, estabeleceu boa parte dos fundamentos tedricos que orientaram essa

pesquisa.

A perspectiva de Ingold é baseada, principalmente, numa concep¢do que toma o organismo
e 0 ambiente enquanto um sistema em que 0s elementos da natureza, os humanos e nao-
humanos estdo em constante relacdo. Isso significa se opor a uma tradicdo epistemoldgica
cujo modelo de operacao primordial consiste em retirar o individuo do mundo no intuito de
tentar compreende-lo e analisa-lo. A teorizacdo de Ingold estd mais interessada nas linhas,
nos vinculos inseparaveis que 0s organismos estabelecem com o ambiente e com outros
organismos. Assim, é possivel observar que as contribuicdes de Ingold convertem-se tanto

em outras perspectivas de analise quanto num questionamento da prépria disciplina.

Essa reflexdo sobre os fundamentos da antropologia ndo é uma exclusividade de Ingold. Pelo
contrario, boa parte do empreendimento antropoldgico contemporaneo pode ser
caracterizado exatamente por essa disposicdo em por em cheque os fundamentos tradicionais

que constituiram os dominios da antropologia. A proposta de Ingold para responder a essa

1 Antropélogo britanico contemporaneo, muito influenciado pela fenomenologia de Merleau-Ponty, e que
desenvolve argumentos questionadores da dicotomia entre natureza e cultura em busca de um novo paradigma
epistemoldgico e ontolégico



crise epistemologica e de foco passa por compreender que o trabalho antropologico pode e
deve ir além da anélise das culturas. Para isso, ele propde pensar o mundo e a antropologia
a partir de uma perspectiva integral, uma configuracdo que so é possivel ao se compreender
a relacdo entre natureza e cultura como mutua e inerente. I1sso permite que a antropologia
explore principios analiticos e tradi¢Bes tedricas outrora distantes da heranca referencial
sustentada pela disciplina. O empreendimento da antropologia, antes tdo focado em elaborar
explicagcOes para fendbmenos socioculturais, passa a admitir disposi¢des mais especulativas,
agregando ao trabalho empirico de campo uma formacdo de cunho mais filosofico. Além
disso, essa reavaliacdo dos principios epistemoldgicos e dos projetos de analise permite que
os antropo6logos examinem modelos tedricos que, historicamente, se encontravam distantes
de seu dominio de acdo, especialmente as nog¢des interpretativas das ciéncias bioldgicas e

naturais.

Inspirado na proposta reflexiva e analitica de Ingold, tanto no ambito tedrico-metodolégico
quanto em seu aspecto experimental, esse trabalho se dispGe a refletir sobre as concepgoes
de andlise dos estudos literarios. Além disso, a investigacdo passa por temas como
sexualidade e religido, tentando estabelecer um didlogo com diferentes disciplinas e
pressupostos tedricos para tentar pensar o universo de André e as suas experiéncias a partir
dos vinculos entre elementos, individuos e organismos em um campo de relag6es. Correndo
0 risco de oferecer mais perguntas do que respostas, 0 argumento que pretendo desenvolver
diz respeito a possibilidade de uma proposta de andlise literaria que, em seu processo
investigativo, ndo retire a obra do mundo, que ndo a compreenda enquanto coisa dada e
procure ndo oferecer explicacbes gerais e definitivas sobre os aspectos observados na
narrativa. Uma andlise que valorize o processo de desenvolvimento, construcéo e revelacdo

do universo e que reconheca as intrincadas e indissociaveis relagdes que permeiam a vida.

Nesse intuito, esse trabalho esta organizado em trés partes. Na primeira procuro refletir, a
partir das provocagdes e questionamentos levantados durante um simposio do periodico
Critical Inquiry, sobre o estado da critica e da teoria voltadas para o estudo da literatura.
Discuto a proposta analitica oferecida por alguns teéricos de alinhar os estudos literarios aos
métodos cientificos e, a partir dessa proposicdo, analiso a separacdo entre os estudos da

natureza e aqueles interessados em investigar os fendmenos culturais. Logo depois, procuro



oferecer uma possibilidade tedrico-metodologica de trazer a literatura para o dominio do

mundo e cogito os beneficios de tal perspectiva.

Em seguida inicio uma jornada pelos dominios da corporeidade, fazendo um predmbulo que
procura localizar a questdo do corpo na historia do pensamento ocidental e apresentando 0s
esforcos teodricos para recuperar o corpo da posicdo coadjuvante que ele desempenhou
durante boa parte dessa tradicao epistemoldgica. Argumento sobre a importancia de se falar
do corpo no contexto de Lavoura Arcaica e abordo a questdo do corpo em um ambiente de
forte discurso religioso. A partir dessa associacdo, analiso as possibilidades de se falar da
religido a partir do corpo, a0 mesmo tempo em que discuto o que a narrativa de Lavoura
Arcaica tem a contribuir para uma inser¢do da materialidade corporal no discurso e préaticas

religiosas.

Por fim discuto o tema da sexualidade, a partir tanto da nocao de interdito, seguindo ainda
na trilha da religido, quanto da concepcao de experiéncia. No interior dessa discusséo ainda
reflito sobre a marca de Caim, que André alega carregar na testa, a caracterizagdo do estigma
e 0 tema da modernidade, que aponta o conflito geracional e de costumes daquela familia.
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2 CAPITULO |

2.1 “As paredes da casa”: a crise no estudo da literatura e a ciéncia como possibilidade

“Estes sdo tempos incertos para os estudiosos da literatura” 2 (EAKIN, 2003). Foi com esta
frase que, em Abril de 2003, a entdo jornalista cultural do New York Times, Emily Eakin,
noticiou a realizacdo de um simposio, ocorrido na Universidade de Chicago, que reuniu
tedricos de diferentes areas das ciéncias humanas e sociais. O evento, concebido pelo
periddico Critical Inquiry, uma das mais célebres publicacBes na area da teoria critica,
contava com a presenca de nomes como Homi Bhabha, Fredric Jameson e Stanley Fish que,

juntos, buscavam analisar as possibilidades de futuro da critica e da teoria nas humanidades,
diante daquilo que Eakin chamou de uma “crise galopante” das estruturas de analise

utilizadas pelas ciéncias humanas desde o comeco do seculo XX.

O tom aparentemente dramatico da declaracdo de Eakin tinha razdo de ser. Tendo ocorrido
em 2003, o evento acontecia concomitantemente a forte iniciativa militar langada pelos
Estados Unidos contra paises como Iraque e Afeganistdo. A acdo promovida pelo governo
americano tinha o objetivo de responder aos ataques terroristas ocorridos no 11 de Setembro,
e contou com uma profunda desaprovacdo da sociedade civil, de 6rgdos internacionais e,
claro, da comunidade intelectual. Sendo assim, sua frase falava tanto da especificidade
daqueles “tempos incertos”, quando o horror da guerra parecia dispensar tanto o trabalho
erudito da teoria quanto a figura do intelectual, assim como apontava para um abalo dos

paradigmas norteadores da atividade critica, depois de anos de estabilidade.

O prefacio da publicacdo, que resultou deste simpdésio, deixava ainda mais claro esse

sentimento de incerteza e desafio que parecia espreitar o futuro da investigacéo tedrica, ao

2 No original: “These are uncertain times for literary scholars”. EAKIN, Emily. The Latest Theory Is That
Theory Doesn't Matter, abr. 2003. Disponivel em: < http://www.nytimes.com/2003/04/19/books/the-latest-
theory-is-that-theory-doesn-t-matter.html >. Acesso em: 9 fev. 2014



http://www.nytimes.com/2003/04/19/books/the-latest-theory-is-that-theory-doesn-t-matter.html
http://www.nytimes.com/2003/04/19/books/the-latest-theory-is-that-theory-doesn-t-matter.html
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retomar a sua prépria histoéria. Com trinta anos (a época), o periédico ja tinha observado o

surgimento de uma infinidade de escolas tedricas e tendéncias da critica. Suas paginas foram
suporte material para o desenvolvimento de anélises alicercadas em movimentos téo diversos

quanto o relevo de uma paisagem, do estruturalismo aos estudos culturais, passando pelas

teorias pds-coloniais e as politicas identitarias. Nos dltimos anos, porém, 0  relevo  da

paisagem critica parecia ter se tornado tdo familiar que levou o conselho do Critical Inquiry

a se perguntar se a investigacao tedrica ndo havia encontrado uma estabilidade tdo plaina que

agora so restava a seus pensadores a tarefa de consolidar e aprimorar o terreno conquistado,

assumindo, com isso, que cada lavragem dessa terra aumentava o risco do solo erodir.

A outra possibilidade apresentada, muito mais desconfortavel e desafiadora, era assumir que
as mudancas ocorridas nos Gltimos tempos, tanto nas midias habitualmente utilizadas nas
andlises, quanto no cendrio tedrico de outras areas do conhecimento, solicitavam uma
mudanca paradigmatica por parte dos estudos literarios e de humanidades, tanto no horizonte

de atuacdo, quanto nos recursos tedricos utilizados.

Diante de um elenco tdo diversificado, seria impossivel exigir consenso nas propostas
apresentadas. Alguns, como Elizabeth Abel® tentaram argumentar em favor de uma posi¢io
que permitisse um intercambio, ao invés de uma escolha, entre as duas possibilidades
oferecidas pelo periddico. Outros, como Teresa de Lauretis*, optaram por resistir as
provocacdes lancadas pela publicacdo preferindo ndo conjecturar sobre o futuro, acreditando
que o trabalho da teoria sempre se faz no presente. E ainda houve os que, como Bruno

Latour®, questionaram se, diante de um cenario tio bélico quanto aquele apresentado pela

3 ABEL, Elizabeth. Mania, Depression, and the Future of Theory. Crit Inquiry, [s.l.], v. 30, n. 2, p.336-339,
jan. 2004. University of Chicago Press. DOI: 10.1086/421128.

4 LAURETIS, Teresa de. Statement Due. Crit Inquiry, [s.l.], v. 30, n. 2, p.365-368, jan. 2004. University of
Chicago Press. DOI: 10.1086/421134.

5 LATOUR, Bruno. Why Has Critique Run out of Steam? From Matters of Fact to Matters of Concern. Crit
Inquiry, [s.1.], v. 30, n. 2, p.225-248, jan. 2004. University of Chicago Press. DOI: 10.1086/421123.
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conjuntura politica da época, os estudiosos deveriam realmente estar envoltos em processos

de desconstrucdo do seu papel e da sua préatica.

Se naquele momento de incertezas era dificil encontrar respostas concretas, as perguntas
langadas pelo Critical Inquiry viajaram e, nessa viagem, encontraram pensadores ansiosos
para oferecer possibilidades tedricas e metodologicas para o dilema abordado naquele
volume. Foi o caso do pesquisador Jonathan Gottschall que, no seu livro Literature, Science
and New Humanities®, se propds a oferecer aquilo que ele considerava a salvagio para 0s
estudos literarios diante da crise moral e de finalidade que o campo das humanidades
atravessa(va). Seu argumento é o de que, no atual estado de coisas, 0s estudos literarios
claudicam em estabelecer sua relevancia porque ndo conseguem compor um senso de
continuidade em suas analises. 1sso porque estas analises costumam se concentrar em
movimentos tedricos e exigéncias sociais de época, estando, portanto, fadadas a serem postas
em xeque pelas geracdes futuras quando estas estiverem a luz de novos fatos, novas escolas

interpretativas ou, simplesmente, novas demandas sociais.

Para Gottschall o caminho é claro: a Unica maneira dos estudos literarios se tornarem uma

fonte de conhecimento duravel e confiavel é se eles se aproximarem dos paradigmas da

ciéncia. Ciéncia. E assim, no singular e com uma exatidao indefectivel, que a palavra aparece
no prefacio do livro de Jonathan Gottschall. A aparente estabilidade evocada, porém,

esconde um verdadeiro campo de batalhas.

Ao avangcarmos na explicacdo de Gottschall sobre a natureza da ciéncia e as contribuigdes

que esta pode fornecer as ciéncias humanas passamos a entender melhor seu argumento.

A ciéncia pode ser entendida como o0 método mais bem-sucedido criado por
seres humanos para diminuir a &rea de explicagGes possiveis. O trabalho é
realizado por comunidades de investigagdo cujos membros geralmente se
concentram em pequenas partes de grandes problemas. Através de seus
esforcos competitivos, cooperativos e acumulativos, as comunidades de

6 GOTTSCHALL, Jonathan. Literature, Science, and a New Humanities. Londres: Palgrave Macmillan,
2008. 240 p. (Cognitive Studies in Literature and Performance).
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pesquisa cientifica procuram restringir a gama de respostas possiveis para
as perguntas dadas. As vezes, este processo é um sucesso espetacular e este
espaco de possibilidades é reduzido a um pontinho. Isso ndo quer dizer que
estamos certos sobre tais questBes. Mas a ciéncia pode alcancar
entendimentos que séo tdo robustos, tedrica e empiricamente, que todas as
pessoas razoaveis devem operar a partir do pressuposto de que a explicacao
esta correta. Este estreitamento espetacular do espago de possiveis
explicacOes é o que a ciéncia tem alcancado nas teorias da evolugéo, do
sistema solar heliocéntrico, da circula¢do do sangue, da teoria do germe,
da termodinamica, das placas tectbnicas, da teoria celular na biologia, dos
aspectos da mecanica quéantica, e de inimeros outros fenémenos. [...]
Todos os cientistas estreitam o espago de explicagdo possivel praticamente
da mesma maneira. Enquanto os instrumentos, métodos, e assunto diferem
profundamente, todos eles passam por testes de forma sistematica e
descartam hipdteses concorrentes até (idealmente) apenas a possibilidade
mais robusta permanecer. O resultado € o triunfo do método cientifico: um
processo constante, geralmente lento, que muitas vezes vagueia ou esbarra
em cul-de-sac, mas, em longo prazo, resulta em um estreitamento inegavel
do espaco de explicagdo possivel.” (GOTTSCHALL, 2008, p. 8, tradugéo
nossa)

Este trecho deixa claro que a concepc¢édo de ciéncia defendida por Gottschall toma o fato

cientifico como uma descoberta que é produto fundamentalmente de um método que, estando

préximo da infalibilidade, resulta no estreitamento do horizonte de hip6tese ou em verdades

" No original: Science can be understood as the most successful method humans have devised for
shrinking the space of possible explanation. The work is carried forward by research communities
whose members typically focus on little parts of big problems. Through their competitive,
cooperative, and cumulative efforts, scientific research communities seek to narrow the range of
plausible response to given questions. Sometimes this process is spectacularly successful and
possibility space is reduced to a speck. This doesn’t mean that we are certain about such issues. But
science can achieve understandings that are so theoretically and empirically robust that all reasonable
people must provisionally operate on the assumption that the explanation is correct. This spectacular
narrowing of the space of possible explanation is what science has achieved in the theories of
evolution, of a heliocentric solar system, of the circulation of the blood, of the germ theory of disease,
of thermodynamics, of plate tectonics, of the cell theory in biology, of aspects of quantum mechanics,
and of countless other phenomena. [...] All scientists close off the space of possible explanation in
much the same way. While the instruments, methods, and subject matter differ profoundly, they all
proceed by systematically testing and ruling out competing hypotheses until (ideally) only the most
robust possibility remains. The result is the triumph of the scientific method: a steady, usually slow
process that often backslides or blunders into cul-de-sacs but, in the long view, results in an
undeniable narrowing of the space of possible explanation.
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inabalaveis. Os exemplos fornecidos demonstram nitidamente que a ciéncia que o0 autor
assume como paradigma a ser adotado pelos estudos literarios € aquela exercida
especialmente nos campos das ciéncias exatas e bioldgicas. Seguindo por esta logica restara

muito pouco proposito as investigacdes de carater socio antropolégico.

2.2 “A justa natureza das coisas”: separacio entre natureza e cultura

Esta crenga de que um conceito cientifico se faz a partir do acesso a realidade objetiva é

produto da assunc¢éo incauta da divisdo entre natureza e cultura e acaba por se desdobrar em
outras muitas dualidades irreconciliaveis, tais quais o dualismo entre sujeito e objeto,
materialidade e subjetividade, mente e corpo. No entanto, varios esforcos sdo feitos, no
campo das ciéncias sociais, para empreender um reexame a particao entre natureza e cultura
e, na area da sociologia da ciéncia, de repensar a conviccdo de que os empreendimentos

cientificos sdo sindbnimos da representacao da realidade.

A principio, coube a sociologia que investiga a ciéncia sustentar analises que punham em
destaque contextos sociais, ideoldgicos e politicos que cercavam os campos de producao do
saber e os influenciavam (LORENZI; ANDRADE, 2011). A analise de fatores externos a
producdo da ciéncia era aqui privilegiada. Autores como David Bloor, contudo, deram um
passo adiante em relacdo a este tipo de analise quando propuseram o exame nao apenas do
contexto de producdo da ciéncia, mas do proprio conteudo cientifico: a “ideia original de
Bloor era encorajar os historiadores e os sociélogos que ainda hesitavam em passar de uma
historia e de uma sociologia dos cientistas para uma historia e uma sociologia das ciéncias”
(LATOUR, 1997, p. 22). O principal ponto defendido por Bloor era a mudanca de atitude
do cientista social ao contar a histéria dos experimentos e processos cientificos, praticando
uma antropologia simeétrica que analisasse a construcdo préatica e cotidiana dos fatos da

ciéncia ndo apenas quando “o erro” resvalasse em teorias superadas, mas contando como 0s
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“dados verdadeiros” sdo produzidos, isto €, como a realidade cientifica e a crenca nela se

constituem.

Radicalizando a nogéo de simetria do Programa Forte® postulado por Bloor, autores como
Bruno Latour (1997; 2001) dao cabo as pesquisas que observam os cientistas, em seu habitat
natural, construindo os fatos: " a no¢do de simetria implica, para nés, algo mais do que para
Bloor, cumpre ndo somente tratar nos mesmos termos 0s vencedores e vencidos da historia
das ciéncias, mas também tratar igualmente e nos mesmos termos a natureza e a sociedade"
(LATOUR, 1997, p. 24). Esta outra forma de estudar a ciéncia abre méo de legislar sobre o
verdadeiro ou falso. Quando passamos a perseguir as agdes da usina cientifica percebemos
que ela é composta de elementos diversos: redes de financiamento, materiais de medicéo,
humanos e ndo humanos. A analise das condi¢cGes que permitem chegar aos produtos da
ciéncia nos inclina a repensar a natureza como fato dado. Quando olhamos para um mapa
costumamos pensa-lo como a prépria representacdo precisa e objetiva do real, ignorando a

jornada que nos levou aquele resultado (LATOUR; 2001). A mudanga de perspectiva dos
Estudos de Ciéncia e Tecnologia permite que se localizem os muitos processos que compdem
a matéria cientifica, priorizando as praticas que produzem realidade. Para tanto, Latour nos
convida: “essa € a primeira decisdo que temos de tomar: nossa entrada no mundo da ciéncia

e da tecnologia sera pela porta de trés, a da ciéncia em construcdo, e ndo pela entrada mais

grandiosa da ciéncia acabada" (LATOUR, 1991, p.17)

Gottschall, porém, opta pela porta da frente, aquela que conduz ao edificio da ciéncia de
pressupostos estabelecidos e inquestionaveis. Alheio a toda essa controvérsia, ele se lanca
numa empreitada aparentemente inocente e bem-intencionada, mas que pode render frutos
danosos ao estudo literario, ao fazer cientifico e, mais importante, as possibilidades de

renovagao no campo da critica literaria.

8 Programa epistemolégico da sociologia do conhecimento contrério ao positivismo, baseado nos principios
da causalidade, simetria, imparcialidade e reflexividade.
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Um exemplo dos possiveis efeitos dessa abordagem sugerida por Gottschall pode ser visto

no livro “Os Ovarios de Madame Bovary”®. Lancado originalmente em 2005, pelo professor
de psicologia David Barash e sua filha Nanelle Barash, “Os Ovarios de Madame Bovary”, é
uma compilacgéo de oito criticas de classicos da literatura como Otelo, Complexo de Portnoy
e, claro, Madame Bovary. Até ai a iniciativa dos Barash parece ser s6 mais um dos inimeros
empreendimentos de critica literaria a aterrissar no mercado editorial ano ap6s anos. A
inovacéo ficava por conta da abordagem escolhida por David e Nanelle. O titulo da a pista
que se confirmara no passar de paginas. “Os Ovarios de Madame Bovary” é um livro que,
fundamentalmente, aplica a légica do pensamento darwinista, e a crenca na unidade da
natureza humana, as paginas das obras literarias. A ideia era, através de uma linguagem

acessivel e claramente voltada ao publico leigo, aproximar a literatura da ciéncia
demonstrando a capacidade do tecido literario de ilustrar e apontar para a particula

fundamental da natureza humana, a sua biologia compartilhada.

A alguns pode parecer surpreendente [...], mas agora sdo incontestaveis os
indicios de que a vida humana ndo é, em grande medida, construida
socialmente. Resumindo, ainda que os conhecimentos adquiridos e as
tradi¢bes culturais exercam uma poderosa influéncia, existe também sob
tudo isso uma natureza humana, universalmente valida, e que é peculiar a
todos os Homo Sapiens. (BARASH; BARASH, 2006, p.14)

E conveniente que, ao explicar a fundamentac&o que servira de esteio a sua abordagem, os
autores optem por reafirmar, claramente, a divisdo entre natureza e cultura que discutiamos
ha pouco. A suposicdo deles, como a de muitos outros, é de que o mundo €, como definido
por Bruno Latour, composto por uma esséncia de qualidade primaria a qual séo

acrescentados elementos de qualidade secundéria. Nesta concepgdo, a nossa existéncia

estaria reduzida a um substrato genetico e universal ao qual seriam acrescentados tracos de

® BARASH, David P.; BARASH, Nanelle R. Os Ovarios De Mme. Bovary: uma visdo darwiniana da
literatura. Rio de Janeiro: Relume-dumaré, 2006. 272 p.
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peculiaridades culturais. Tendo esse entendimento do mundo como base de nossos esforgos

tedricos e criticos, Latour aponta que estariamos diante de uma:

[...] escolha entre duas opgdes: ou atribuimos a operacdo a natureza em nds,
ao corpo fisiolégico, a quimica [...]; ou a atribuimos a incorporacao
subjectiva, ao corpo fenomenoldgico que singra entre a impressdo vivida
fornecida por algo «mais» do que a quimica [...] (LATOUR, 2008, p. 42)

Neste exercicio, a vida encarnada, que ndo conhece essa distingéo, é recusada como lugar de

analise e sua poténcia é destruida numa dicotomia estéril que muito pouco tem a nos dizer

sobre o estado do mundo e daqueles que o habitam ja que desconsidera o emaranhado
indivisivel que é a prdpria vida. Por que, entdo, deveriamos nos dar ao trabalho de dar

ouvidos a ela e seus representantes?

Os autores de “Os Ovarios de Madame Bovary”, porém, ndo estdo interessados em responder
ao chamado da vida. Seus esforcos se concentram em responder a mesma inquietacdo de
Gottschall: como articular a literatura, a partir dos pressupostos da “ciéncia acabada”, de
forma a diminuir a distancia entre esta e as ciéncias humanas e sociais. Para fazer isso, 0s
autores simplesmente invertem a chave de leitura, trocando a perspectiva de tedricos dos
campos sociais e das humanidades pela perspectiva universalizante da dimensdo genética e
da biologia evolutiva. E apesar de assumirem que a literatura ndo pode ser resumida pelos
inescapaveis pressupostos bioldgicos que eles defendem, argumentam que estes pressupostos
oferecem “uma espécie de chave-mestra, que abre mais portas, d& acesso a mais lugares e
lan¢a mais luz do que qualquer de suas alternativas menos versateis” (BARASH; BARASH,

2006, p.256).

De fato, a alternéncia da lente interpretativa pouco contribui para uma mudanga no cenario
da critica e da teoria. O que ela oferece é uma provocacgao: seria possivel uma andlise literéria
que levasse em conta o fluxo da vida, ao invés de se apoiar na divisdo entre natureza e cultura,

para fornecer seus modelos interpretativos? Eu acredito que sim.
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Acredito que isso seja possivel especialmente através da teoria desenvolvida pelo

antropologo britanico Tim Ingold que, tentando superar as distin¢des estabelecidas entre as
ciéncias humanas e naturais, realiza uma teoria que critica veementemente a separacgao entre
natureza e cultura. Defendendo a interdependéncia entre organismo e ambiente, Ingold
desenvolve uma teoria da vida, que pretende devolver o ser humano ao mundo, demonstrando

a indissociabilidade da relacio entre estes. E um projeto ambicioso, carregado de tensoes,
particularmente no que tange a interagdo que a teoria de Ingold trava com o campo da biologia

evolutiva e da psicologia cognitiva.

Por eleger a vida como objeto central de sua proposta epistemoldgica, o projeto de Ingold

esta longe de aparecer como um modelo completo e bem definido de ciéncia. Talvez seja
exatamente nesse carater inacabado que reside a poténcia de sua proposta tedrica-

metodoldgica, focada em abalar as dicotomias modernas estabelecidas entre natureza e

cultura, mente e corpo e sujeito e objeto.

Combinando bases tedricas e filosoficas tdo variadas quanto a fenomenologia, a psicologia
ecologica e a antropologia psicoldgica, Ingold desenvolve uma teoria do conhecimento que
se opde frontalmente ao uso da teoria da representacdo nas ciéncias humanas e sociais. Sua
filosofia, portanto, se coloca em oposicdo a nogdo de que os fenbmenos cognitivos sao
alicercados por uma estrutura mental primordial, anterior a acdo e responsavel pela formacéo
e transmissdo do conhecimento. Em oposigéo, Ingold prefere se focar no engajamento dos
seres no mundo, além de defender a educacdo da ateng&o!® como meio de producgdo de

conhecimento.

Ainda que reflita sobre os processos de formacéo e transmisséo do conhecimento, e que sua

teoria se assente no campo da antropologia, as consideracgdes de Ingold vazam pelos limites

10 Conceito desenvolvido por Ingold, a partir do trabalho de James Gibson, que descreve o processo de
aprendizagem a partir de um engajamento pratico com o mundo e ndo pela transmissdo de um esquema
representativo.
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das disciplinas, convocando-nos a outra forma de ciéncia, uma que esteja mais interessada

no engajamento dos seres no mundo que habitam:

“Sua proposta, portanto, é a de deslocar o foco dos sujeitos e de suas

relacOes para a vida e seus fluxos e linhas que ganham forma nos

materiais que nos constituem a todos que fazemos parte do ambiente-
mundo. Estabelece-se, assim, uma equivaléncia que atinge a todas as
formas materiais de vida que interagem e se transformam na

atmosfera, independentemente das formas organizadas que assumam

ou da qualidade da sua consciéncia. ” (STEIL; CARVALHO, 2012)

Diante desse quadro tedrico, nos deparamos com a questdo metodoldgica acerca da
possibilidade de se realizar esse fazer cientifico, engajado e focado no fluxo da vida, a partir

do objeto literéario.

2.3 “O artesido que trabalha em cima de restos de vida”: separacio entre fato e ficcio

A literatura, como j& apontou Todorov (2010), ndo ¢ “radicalmente diferente” da vida
cotidiana. Apesar de Todorov claramente ainda manter a distin¢do entre o universo do texto
e aquele da experiéncia vivida, sua frase aponta para a concepgao, amadurecida ao longo do

tempo, de que a literatura e a vida podem caminhar de maos dadas. Mas seria possivel superar

essa distincdo entre o texto ficcional e a experiéncia factual no intuito de realizar uma leitura

da vida a partir de uma obra literaria?

A distingéo entre fato e ficcdo tem muito da dualidade entre objetividade e subjetividade. A
ideia de que um fato é algo de incontestavelmente verdadeiro, enquanto a ficcéo carrega as
elucubragdes corrompidas de um individuo. Nessa trincheira também se divide o trabalho
cientifico. As ciéncias naturais ficariam a cargo do estudo da suposta materialidade objetiva

do mundo, enquanto as ciéncias humanas ficariam responsaveis por abordar a expresséo
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subjetiva e cultural da experiéncia vivida. A ciéncia teria, portanto, a funcéo de retirar o véu
dos nossos olhos enevoados por fantasmagorias que nos confundem e nos distanciam das
coisas em si. O estudo das manifestacGes ficcionais ndo estd impossibilitado, mas ele nunca
deve se confundir com a realidade concreta. Suas interpretacbes ndo podem ir além das
fronteiras estabelecidas pelo material imaginativo com que trabalham. Diante desse cenario
Ingold se pergunta: “Como podemos criar um espago para a arte ¢ a literatura, ou para a
religido, ou para as crencas e praticas dos povos indigenas em uma economia do

conhecimento na qual a busca pela natureza real das coisas tornou-se uma prerrogativa
exclusiva da ciéncia racional? ”! (INGOLD, 2012, p. 16)

A resposta que Ingold nos oferece segue um caminho diferente do esperado. Ao invés de se
ocupar com as possibilidades metodoldgicas que permitissem a reaproximacao entre a
imaginacdo e a vida, ele se volta ao exato oposto: como é possivel separa-las? Para Ingold
essa separacdo comeca no inicio da fase escolar, periodo em que a crianca é instruida a
“considerar a imaginacdo como uma fuga da vida real” (INGOLD, 2012, p.17),
estabelecendo, portanto, uma fronteira bem definida entre a realidade e o imaginario. Cruzar

essa fronteira é adentrar no territorio das patologias mentais.

Ingold vé nessa distincdo entre os dominios do fato e os da ficcdo um projeto da modernidade,
personalizada na figura de Francis Bacon que buscava nos fatos as respostas sobre a natureza
do mundo. Ele demonstra, por exemplo, que para a filosofia medieval, os animais fantasticos
eram considerados como “formas externas da experiéncia humana” (INGOLD, 2012, p.19),
uma maneira de acessar “a verdade das coisas”, € nd0 COMO monstros imaginarios
desassociados da vida “real”. O maximo que nossa filosofia moderna permite que a ficcdo

interfira na vida concreta é enquanto recurso da linguagem e/ou do pensamento para abordar

1 INGOLD, Tim. Caminhando com dragdes: em direcdo ao lado selvagem. In: STEIL, Carlos Alberto;
CARVALHO, Isabel Cristina de Moura (Org.). Cultura, Percepgdo e Ambiente: Didlogos com Tim Ingold.
S&o Paulo: Terceiro Nome, 2012. p. 15-29.
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e entender a arquitetura da realidade, mas que precisa ser confirmada a partir de um método

irrepreensivel.

As imagens ficcionais aparecem no contexto da ciéncia moderna a partir do prisma da
representacdo. Elas sdo estimulos simbdlicos que precisam ser traduzidos pelo nosso cérebro
e transformados em conteudo significativo e, principalmente, verdadeiro. Como Ingold
aponta, essas imagens funcionam como chaves para destrancar as portas da realidade e,
assim, interpreta-la. Ao contrario do que acontece em outras sociedades, onde essa relacéo
entre a vida e a fantasia ndo aparece no contexto de tradugdo, mas sim numa “relacdo de

comunh&o e afeto [...] em abrir-se para o ser de outro”. (INGOLD, 2012, p.21)

Essa relagdo mais proxima entre a ficgdo e a realidade tambeém esteve presente na nossa
historia, especialmente na pratica monastica e na filosofia medieval, saberes frequentemente
desacreditados pela concepcao generalizada de que este seria um periodo mergulhado em
sombras, distante da iluminacdo cientifica e racional. Ingold lembra, por exemplo, que 0s
habitos de leitura e a concepc¢ao do texto desta época contrastavam significativamente com a
nosso comportamento contemporaneo. Neste periodo os monges, leitores privilegiados,
tinham a prética de ler em voz alta, provocando, nas bibliotecas, um burburinho constante e
envolvente. Ingold indica que esse murmuario que emanava das bibliotecas monasticas é
resultado da especificidade material da época, ja que os manuscritos ndo contavam com
espacos entre as palavras, obrigando os monges a oralidade para que conseguissem efetuar a
leitura e produzir sentido. Como resultado, o barulho permitia a disseminacgédo das vozes dos
personagens que os monges encontravam no caminho de suas leituras e que “falavam a eles
com palavras de sabedoria e orientacdo, as quais eles ouviam e com as quais aprendiam”
(INGOLD, 2012, p.22). A leitura era, portanto, mais proxima da relagdo de comunh&o e afeto
descrita anteriormente, uma relagéo permeada pela possibilidade de orientacdo oferecida por
essas vozes das paginas. O que a pratica medievalista de interacdo com o texto permitia era
“que os leitores ouvissem mais uma vez e retivessem a memoria das vozes que ndo estavam

mais presentes de fato”. Nesse cendrio, “o livro da natureza estava espelhado na natureza do
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livro: uma segunda natureza composta ndo de obras, mas de palavras” (INGOLD, 2012,

p.23).

Ingold identifica na Reforma o momento de mudanca nos habitos de leitura, a partir da
solicitacdo de Lutero para que os leitores afastassem qualquer elucubracdo fantasiosa das

palavras dos manuscritos, criando uma fronteira clara, e de dificil transposicdo, entre as
paginas do livro e as da vida. E esse movimento paulatino de afastar da realidade do mundo
qualquer traco de fantasia que vai culminar no projeto de Francis Bacon e sua investida na
absoluta distincdo entre as verdades factuais e as ilusdes ficcionais. Esse desencantamento
do mundo, para usar a expressdo de Weber, é um gradual encaminhamento das vozes da
pagina em direcdo ao siléncio que elabora, na opinido de Tim Ingold, trés consequéncias para

a nossa relacdo com o livro da natureza.

A primeira consequéncia tem relagdo com o porvir. Para Ingold, a mudanca dos paradigmas
de leitura também orquestrou uma mudanca na nossa experiéncia com o futuro. Ao
estabelecerem um diadlogo com as vozes da pagina e, portanto, com os ruidos da natureza e
de seus personagens fantasticos, os medievais conseguiam consolidar a abertura de um
caminho em direcdo ao futuro, a partir dos conselhos recebidos pelas vozes da péagina,
associados as suas experiéncias vividas. A concep¢do contemporanea de leitura e de ciéncia,
porém, ndo permite tal abertura. Limitada pelos fatos observaveis, a previsao cientifica s6
pode “especular sobre o futuro” (INGOLD, 2012, p.24), ao contrario dos medievais que, por

sua proximidade com o livro da vida, podiam vé-lo.

A segunda consequéncia esté ligada a performance da leitura e a producéo do conhecimento.
Lembremos que os leitores medievais produziam o sentido da leitura a partir da oralidade e,
portanto, da atividade realizada pela garganta e boca. Dessa forma, a formacgdo do
conhecimento, do sentido, se dava atraves da consolida¢do de um movimento, num processo
gue ndo sO permitia que as palavras ganhassem vida, mas que também dava vida ao mundo.

Para os medievais “fazer e conhecer [...] eram totalmente interligados” (INGOLD, 2012,
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p.24). A ciéncia baconiana, contudo, preza pela informacdo de um mundo ja dado, que ele
desvenda através de suas chaves interpretativas. Aquele que 1é o0 mundo néo se junta a ele
numa relacdo de construcdo e conhecimento, mas sim de decodificar os dados de uma

realidade acabada.

A Ultima consequéncia diz respeito a mudanga provocada na concepcao da arquitetura da
natureza a partir das diferencas nos paradigmas de leitura. No periodo medieval, a leitura era
analoga a uma caminhada, e o conhecimento dos elementos da natureza era comparado a
persegui¢do de uma trilha de texto por entre um terreno “emaranhado de historias, descri¢oes
e observagdes” (INGOLD, 2012, p.25). O silenciamento das vozes da pagina provocou uma
mudanca também na maneira como as criaturas da natureza aparecem diante de nés. Com o

foco nas palavras, nos dados verificaveis e na classificacdo, o livro da natureza passou a
servir ao proposito de definicdo e catalogagdo e ndo mais como uma vastidao de caminhos a
serem percorridos. “A natureza, resumindo, foi percebida como construida a partir de

elementos e nao tecida a partir de linhas” (INGOLD, 2012, p25). E foi a partir dessa
catalogacdo e da mudanca de foco dos caminhos da tradicdo para os elementos observaveis

e verificaveis, que as criaturas cujas histérias eram contadas, mas que ndo encontravam

correspondentes na natureza factual dos cientistas, foram esquecidas e emudecidas.

A mudanca dos nossos habitos de leitura, tanto dos livros das bibliotecas quanto do livro da
vida, mudou também a propria natureza do mundo. Apostando na distingdo entre o factual e
0 meramente interpretativo, a ciéncia emudeceu a natureza e seus elementos, relegando-os a
categoria de meros objetos da investigacdo cientifica, com os quais sé se relacionam na
medida em que ousam falar por eles, negando rigorosamente qualquer possibilidade de
interacdo. Nesse sentido, o trabalho cientifico e a pratica de leitura contemporanea parecem
dividir as mesmas premissas. Lan¢camo-nos em ambas as atividades a partir do pressuposto
do siléncio, carregando na mao uma chave interpretativa com a qual pretendemos destrancar

as portas desse material mudo e ausente de vida. E é na superficie desse material que



24

pretendemos coletar nossos dados, nossos elementos de catalogacdo que, na esteira do
método cientifico, seguirdo para a analise de onde, mais tarde, saira uma conclusdo. Assim
se produz o conhecimento, em nossa época, de maneira absolutamente distinta aquela com a
qual habitamos o mundo j& que ndo nos movemos pelo mundo como seres externos a ele,
capazes de objetifica-lo. Nem passamos pela vida acessando seus elementos a partir de sua
dimensdo mais superficial. Pelo contrario, nossa vida se da através de uma interacdo direta,

como Ingold resume bem “nds crescemos no mundo a medida que o mundo cresce em nos”*2,

(INGOLD, 2012, p.28)

Ao concluir seu texto, Ingold expressa o papel da religido e da ciéncia na concepcao vigente
sobre o saber. Ele lembra que foi a partir da Reforma que as relagdes entre conhecimento e
existéncia comecaram a ser modificada, uma mudanga que sé se intensificou com o advento
da ciéncia moderna. Mas Ingold também nos lembra de que a concorréncia, ainda tdo atual,

entre ciéncia e religido, pelo monopolio da representacdo do mundo é impropria, porque a
verdadeira questdo ¢ “se as nossas formas de saber e imaginar estdo reverenciadas em um

compromisso existencial com o mundo em que nos encontramos” (INGOLD, 2012, p.28).

E a partir dessa questdo que Ingold argumenta que a cisio estabelecida entre as coisas do

mundo e a imaginagdo ndo tem condigdes de se sustentar. Apesar da nossa relutancia em
aceitar a insustentabilidade dessa dicotomia, evitamos olhar para ela porque isso nos
obrigaria ao confronto com o modelo cientifico determinado. O texto de Ingold sugere,
claramente, que mais do que identificar a condi¢do impossivel dessa ruptura, é possivel
encontrar “formas alternativas de leitura e de escrita, que podem nos conduzir, mais uma

vez, a nos aconselhar com as vozes das paginas e com o mundo ao nosso redor” (INGOLD,

12 “Também na nossa experiéncia como habitantes que se deslocam pelo mundo e ndo vagam por sua superficie
externa nosso conhecimento ndo é construido como um acréscimo externo, mas cresce e se desenrola a partir
de dentro de nosso ser terreno. Nos crescemos no mundo & medida que o mundo cresce em no6s” (INGOLD,
2012, p.28)
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2012, p29). Este trabalho é a minha tentativa comedida de dar um passo nessa dire¢cdo. Um

trabalho que pretendo fazer a partir do estudo do romance Lavoura Arcaica.

2.4 “A vida no subsolo”: Lavoura Arcaica e o estudo literario no fluxo da vida

Lavoura Arcaica ¢ um drama familiar de costumes publicado em 1975 pelo autor paulista

Raduan Nassar que narra o lento esfacelamento de uma familia (e sua rigida moral) a partir
do envolvimento incestuoso entre o protagonista (e narrador) da historia, André e sua irma,
Ana. A relagdo entre os irmdos desencadeia uma série de tragedias punitivas que, por fim,

destroem a estrutura familiar.

O livro destaca-se ndo somente pelo seu aspecto temdtico como pela linguagem poético-

filosofica utilizada magistralmente pelo escritor para desenvolver um texto que ndo é mero
veiculo para a acdo narrativa, mas que € o proprio ato violento que atenta contra as
concepgdes mais tradicionais de familia, sexualidade e da condi¢gdo humana. A linguagem
empregada por Nassar ¢ vertiginosa ao ponto de obrigar o leitor a se abandonar na

obscuridade da histéria de André que ¢, fundamentalmente, a historia das coisas “deitadas

no siléncio” (NASSAR, 2004, p.33) da nossa organizagao social.

Em sua abordagem impiedosa, Raduan Nassar confronta o leitor com imagens nauseantes e
fluidos repulsivos que estremecem as rigidas fronteiras estabelecidas pelos discursos
institucionais e o controle de si, provocando uma reflexdo quase insuportavel sobre as ulceras
que se escondem na estrutura da civilizagdo e da reivindicagdo ontologica. Essas imagens
sdo evocadas através da materialidade corporal que atravessa todo o livro desde as primeiras
paginas, como a cena de masturbagdo que abre o romance. Esses aspectos corporais fluem
por toda a narrativa que € ela propria, construida a partir do jorro discursivo e reflexivo de

André.
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InterpretacOes e modelos epistemoldgicos variantes encontram em Lavoura Arcaica mais do
que um objeto apatico e desinteressado onde se escreverd um paradigma cientifico. Néo
pretendo me debrucar sobre a obra de Raduan Nassar com olhos soberanos que impdem a
uma matéria inerte uma interpretacdo distanciada. Pelo contrario, a convocacao que aqui se
estabelece é que Lavoura Arcaica seja um companheiro na caminhada pelos sulcos de sua

escrita, enquanto acompanho a experiéncia de seus personagens. Essa caminhada ndo se dara
na tentativa de decifrar os simbolos produzidos por Nassar em sua narrativa, ou de incutir,
nos atos de seus personagens, representacbes mentais e/ou culturais que, supostamente,
confeririam a eles significados tangiveis e categoricos. O que quero é cravar os dedos na terra

umida e permeavel de seu texto e produzir com ele, seguindo as pegadas deixadas por André.

Estou convencida de que tal empreendimento seria possivel com inimeras obras literarias,
mas Lavoura Arcaica carrega, no emaranhado de seu tecido textual, algumas particularidades
que a tornam singular para este projeto. Um dos tragos mais importantes seguramente advém
de sua inegavel fluidez. Tudo na narrativa emerge numa torrente verborragica aparentemente
desordenada. A linguagem, o tempo, e até o espaco ndo respeitam nenhuma estrutura
previamente estabelecida. Acredito que isso se da ndo s6 por uma escolha estilistica, mas,
sobretudo, pela profunda relagdo que Lavoura Arcaica tem com a vida. Em entrevista ao
professor e ensaista, Davi Arrigucci Junior, Raduan Nassar deixa clara essa relacdo. Ao
discutir suas referéncias literarias, ele afirmou que “durante muito tempo certas leituras Ihe
fizeram bem. Mas a leitura que mais procurava fazer era a do livrao, que todos temos diante
dos olhos, quero dizer, a vida acontecendo fora dos livros.”*3,

“O real precisa ser ficcionado para ser pensado. Essa proposicao deve ser

distinguida de todo discurso - positivo ou negativo - segundo o qual tudo

seria ‘narrativa’, com alternancias entre ‘grandes’ e ‘pequenas’ narrativas.

A nocdo de ‘narrativa’ nos aprisiona nas oposi¢des do real e do artificio em
gue se perdem igualmente positivistas e desconstrucionistas. N&o se trata

13 "Raduan Nassar". Cadernos de Literatura Brasileira. Instituto Moreira Salles. S&o Paulo,n® 2,
setembro/1996. (entrevista a Antonio Fernando De Franceschi, com perguntas de Davi Arrigucci Jr., José Paulo
Paes, Octavio lanni, Alfredo Bosi, Marilena Chaui e Leyla Perrone-Moisés)
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de dizer que tudo é ficcdo. Trata-se de constatar que a ficgdo da era estética
definiu modelos de conexd@o entre apresentacdo dos fatos e formas de
inteligibilidade que tornam indefinida a fronteira entre razdo dos fatos e

razdo da ficcdo, e que esses modos de conexd@o foram retomados pelos
historiadores e analistas da realidade social. Escrever a histdria e escrever
historias pertencem a um mesmo regime de verdade. ” (RANCIERE, 2005,
p.58)
N4o se trata de rejeitar a existéncia de uma realidade objetiva e verificavel, mas de propor
uma “‘entrada” nessa trama do real a partir do tratamento da fic¢do. As incalculaveis

possibilidades sustentadas pelo fazer ficcional permitem abordar e entender o arranjo

intricado da realidade, ao mesmo tempo em que nos oferece uma trilha para adentrarmos
nesse compacto emaranhado do real. Caminhar pela floresta do real tendo a ficcdo como

companhia é ndo acolher os fendmenos factuais como objetos acabados, previamente
conhecidos; mas se desafiar a andar pelo desconhecido e conhecer a configuragdo do mundo

na medida em que ele se “faz”.

A ficcdo ndo pede para ser crivel enquanto verdade, e sim enquanto ficc&o.
Esse desejo ndo € um capricho de artista, mas a condi¢do primeira de sua
existéncia, porque somente sendo aceita como tal é que se compreendera
que a ficcdo ndo € a exposicdo romanceada de tal ou qual ideologia, e sim
um tratamento especifico do mundo, inseparavel da matéria de que trata. —
(SAER, 2012 [1989], p. 3)

Analisar a composicdo do mundo a partir da producdo literaria contemporanea ao periodo
estudado ndo é uma raridade nas ciéncias sociais. Pelo contrario, desde o século XIX, com a
emergéncia das chamadas escolas literarias do naturalismo e do realismo, observa-se um
profundo transito dialégico entre a Literatura e as disciplinas que se esforcavam para
compreender o imaginario social, 0s arranjos socioculturais e o sentimento de mundo de uma
determinada época. Ao discutir essa interlocugdo entre a Literatura e as Ciéncias Sociais*,

Paulo César Alves (2012) demonstra que as disciplinas ja estiveram em uma proximidade

4 ALVES, Paulo César. A popularizacdo da biomedicina: literatura e imaginario social. In: RABELO, Miriam
C. M; SOUZA, lara Maria de Almeida; ALVES, Paulo César (Org.). Trajetérias, Sensibilidades,
Materialidades: experimentacGes com a fenomenologia. Salvador: Edufba, 2012.
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tdo estreita que alguns dos mais importantes autores do século XIX chegaram a utilizar, em

suas alcunhas ou propostas, as terminologias das ciéncias sociais.

Apenas para citar alguns exemplos, lembremo-nos de Balzac que, no
prefacio de sua Comédie Humaine, autodesignou-se “docteur em sciences
sociales”; de Zola, ao falar de uma “sociologie pratique” Nos Seus
romances-experimentais; de Flaubert que exigia do escritor a transposicéo
de pesquisa para a Literatura, suscitando a admiracdo de Durkheim.
(ALVES, 2012, p. 49)

Ainda nesse exercicio de dispor sobre a profunda relacdo entre as duas esferas do

conhecimento, Alves assinala os importantes estudos, realizados em cenario nacional, que
se valem da aproximacéo entre 0s dois campos como caminho epistemoldgico. Porém, ele é

categérico ao afirmar que, esse exercicio de recuperar um movimento histérico e
compreender as relagfes socioculturais desse periodo com base na producdo ficcional desta

época, € uma sociologia que se faz através da Literatura. As producdes literarias se tornam,
nesse empreendimento metodoldgico, um objeto da sociologia, um espaco para obtengéo de
dados referenciais. No entanto, essa postura de busca pelo referencial ndo significa assumir

a representacdo mimética como unica dimenséo possivel do processo narrativo.

Alves ratifica o carater cosmogénico da literatura que, ao passo que estd firmemente
entrelacada na trama da existéncia, ainda assim elabora uma disposic¢éo particular do mundo.
Ela se distancia do verificavel e do referencial, e é nessa desobrigacdo de ser uma exposi¢do
duplicada da realidade que ela apresenta seu potencial de oferecer outras formas de ver e
estar no mundo. A literatura nos oferece uma espécie de corddo-guia, que nos permite
mergulhar no turbulento mar da experiéncia vivida. Ao nos conduzir por esses reconditos
imprevistos, ela possibilita a observacdo e apreensdo de aspectos que, de outra forma,
passariam despercebidos, alargando nossa percep¢éo da complexa rede da vida. 1sso nédo se
resume a focalizagcdo de objetos cotidianamente ignorados ou da conducdo de temas para

novos campos reflexivos. A propria linguagem, que é o paradigma preferencial do fazer
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narrativo, ganha novos contornos como consequéncia da atividade literaria. A distingéo,
didaticamente difundida, entre uma linguagem coloquial e a linguagem engendrada no texto
literario é uma clara evidéncia desse fenémeno promovido pela literatura (e seus agentes) de
fazer deslocar defini¢fes costumeiras para o terreno do estranhamento. Com isso, a literatura

permite um olhar obliquo em direcédo as coisas do mundo, que se faz num jogo de doacéo e

experiéncia.

Entretanto, ao falar sobre o valor da literatura para a realizacdo do trabalho das ciéncias
sociais, Alves se dedica especialmente ao exame do trabalho estético do realismo. Para ele,
a proposta de verossimilhanca que estd no &mago do movimento realista, carrega um valor
inestimavel para o exercicio de analise da dinamica social, ja que sua profunda ligagdo com
a materialidade referencial permite um acesso epistemolégico a realidade. Esse
empreendimento literario tornaria possivel o alcance as coisas do mundo, ndo pelo viés
kantiano, mas sim pelo reconhecimento de uma realidade que antecede a literatura, a0 mesmo

tempo em que € imprescindivel para a sua elaboragéo.

Dentro da perspectiva das Ciéncias Sociais, € importante enfatizar alguns
aspectos essenciais na proposta realista: a sua intengéo de deixar emergir a
realidade para que se possa desoculta-la. A pretensao realista de descrever
o que ¢ verdadeiro ou real (a velha questdo da “verossimilhanca”) €, antes
de tudo, compromisso com um meio de conhecimento, esforgo para se dizer
algo sobre o real. [...] O realismo na Literatura pressupde um mundo ao
nosso alcance [...]. A Literatura, portanto, deve ir além das palavras para
gue se possa alcancar as coisas tais como elas sdo. N&o se trata exatamente

de buscar as coisas em si mesmo ou suas essencialidades, mas de pressupor
a existéncia prévia do mundo como condicdo necessaria para a expressao
literaria. (ALVES, 2012, p.53)

Nessa orientagdo, estamos diante de uma dificuldade. Porque, se por um lado Lavoura
Arcaica ndo € um romance que intencionalmente se afasta dos dominios do real (no sentido

da plausibilidade e verossimilhanga), por outro, ele foge dos paradigmas de verdade e
objetividade exigidos pelo movimento estético realista. Lavoura Arcaica € uma epopeia da

vida, de natureza mnémica e confessional. André é aquele que viu e sentiu e, ao fazer de
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suas experiéncias um texto, ele as transforma em forca de vida e sangue, numa paréfrase
mambembe do que disse Foucault. A narrativa de Lavoura Arcaica e de André é uma maneira
de tornar acessivel ndo a dinamica sociocultural de uma época, mas um modo de mergulhar
na intimidade de um sujeito. E uma confissdo privada e familiar que obriga o estabelecimento

de uma relacao visceral e absolutamente humana com o que se conta.

N&o é possivel ter uma postura impiedosa e objetiva em relacdo a Lavoura Arcaica, 0
palavrério turbulento de André se encarrega disso. No verbo de André, inaugura-se um
mundo, e suas recordacdes sdo uma forma de entrar nesse universo, de penetrar os cémodos
inviolaveis da sua existéncia, da mesma forma que seu irméo, Pedro, adentra seu quarto de
pensdo, no comego do romance. Contudo, diante da bem definida utilizacdo da literatura, em
contexto de analise social, defendida por Alves, o relato confessional de um sujeito parece
ndo gozar da mesma forca para apresentar e/ou apreender questdes de abrangéncia social,
principalmente se usarmos o vocabulario que, tradicionalmente, associa o trabalho da
pesquisa social com uma analise de aglomerados socioculturais que sdo, supostamente,
homogeneamente constituidos. Ao afirmar que se trata das rememoracGes mais intimas de
um individuo, posso ser acusada de desconsiderar os discursos profundamente filoséficos,
politicos e sociais que fluem pelo esqueleto das palavras. Longe disso. Exatamente por ser
brutalmente individual, € que a historia de Lavoura Arcaica se comunica com as bases mais

elementares da nossa humanidade.

Para Latour (2012), a sociedade ndo pode ser compreendida como uma entidade oculta,
munida de for¢a propria e com um funcionamento fixo. No entanto, esta perspectiva do social

passou a ser utilizada dentro e fora da sociologia para, por exemplo, preencher as lacunas
explicativas das disciplinas académicas a partir da suposta existéncia de uma entidade capaz

de determinar multifendmeno. No entanto, para Latour ndo existe sociedade enquanto
entidade de comportamento proprio, mas antes, associagdes entre objetos, humanos, nao

humanos, associacgdes estas que precisam ser perseguidas por todas as disciplinas. Para tanto
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é preciso tomar a reunido das coisas que compdem um fenémeno algo performativo e

contingente cujo mapeamento pode ser feito ndo de cima para baixo, mas ao lado e com o0s
acontecimentos. O valor do relato de um sujeito esta na atencdo as préaticas e no fato de que

sua confissao textual € feita ndo de maneira distanciada e superficial, mas em meio as coisas.

Além disso, ao argumentar sobre o carater mnemonico da narrativa, ndo pretendo especular
que Lavoura Arcaica seja um romance mais adequado a categoria das autobiografias
ficcionais. Mesmo os inegaveis tracos de similitude que aparecem na comparacdo da histéria
pessoal de Raduan Nassar com as memorias familiares de André — especialmente no caso das

marcas de origem libanesa e na infancia rural — ndo me permitem esse tipo de classificacao.
Mas, mais do que a simples impossibilidade, o cenario que quero tracar aqui ndo é de um
narrador que se confunde e se afirma numa figura referencial. Pelo contréario, pretendo
defender a existéncia encarnada de André, que se comp@e nas recordagdes vividas de sua

narrativa.

E preciso também afastar a razoavel percepcdo de que estou buscando corroer a fronteira
entre fato e ficcdo ao ponto de reivindicar um status ontoldgico para André equivalente ao

dos individuos dotados de uma materialidade verificavel. O que estou apresentando € uma
possibilidade metodoldgica que tenha, sim, um entendimento encarnado da existéncia de
André, mas no sentido de que ele é um sujeito que se faz nas dobras do seu texto, um sujeito
constituido nos registros de suas memdrias. Isso significa reconhecer a sensibilidade de
André no engajamento com suas experiéncias familiares e de formacéo, além de apontar para
0s tracos de articulacdo que ele estabelece com as pessoas, 0s lugares e as coisas no seu
processo de compreensdo do mundo. Mais do que qualquer coisa, isso significa reconhecer
0 aspecto corporificado da vivéncia e das praticas de André. Nao se trata de observar “o
corpo-vivo que esta por detras da escrita” (SANTIAGO, 2002, p. 36), como argumentou

Silviano Santiago (2002), mas de uma vivéncia que esta no proprio texto. Uma existéncia
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encarnada que se faz no desenrolar do palavreado da narrativa. André é vivo na medida em

que sdo vivas (e vividas) suas recordacdes.

Sim, André nao tem uma concretude referencial, a sua existéncia € performatizada durante

0s niveis de operacdo da narrativa. Mas isso ndo significa dizer que tanto ele quanto as
experiéncias vividas que ele conta sobre si mesmo e sobre o0s outros organismos envolvidos

na rede de sua existéncia, sejam meros mecanismos estéticos para a veiculacdo de um
discurso ideoldgico. Ou que 0 jogo investigativo de suas acdes deva se resumir a uma espécie
de caca ao tesouro em que, diante do bau que guarda a fortuna desejada, cada participante se
inclina para o cadeado portando sua chave interpretativa elegida, rezando para que o objeto
ceda a pressdo do instrumento. Os temas de Lavoura Arcaica estdo ai, espalhados pelo
mundo, sdo experiéncias habituais, compartilhadas por inimeros sujeitos. Tratar 0s eventos

narrados a partir dessa perspectiva tematica é retirar boa parte de sua forca cosmoldgica, de
sua autonomia em relacdo as coisas “dadas” e de sua singularidade em relacdo a essa

realidade referencial.

Considerando que toda execugéo narrativa implica na composi¢do de um universo particular,
analisar a vivéncia de André e dos membros de sua familia a partir de concepgdes
generalizantes e teorias instrumentais € nega-los a vida, é decompor a existéncia e as
experiéncias desses sujeitos em uma monoétona homogeneidade reducionista. André lembra
a seu pai e a nds que “a realidade nio é a mesma para todos” (NASSAR, 1999, p.88). E em
respeito a essa singularidade multipla que considero imprescindivel que o encadeamento

especulativo se dé a partir, principalmente, de uma analise das praticas de André. Dessa
forma, pretendo me afastar de uma espécie de imperialismo interpretativo que tenta capturar
0S Seres e suas experiéncias a partir de termos absolutos. Em ultima instancia, significa afirmar
que estou mais interessada em observar os “modos de habitar o mundo, e ndo simplesmente
a[s] representa¢des” (VELHO, 2001, p. 136). Parece até mesmo uma reivindicagdo propria

a existéncia de André, que tanto buscou se afastar das palavras de autoridade, ao passo que
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aconchegava seus pés na umidade da terra fria, assinalando no tempo uma historia que nao
s0 se evidencia no paradigma da linguagem, mas que também é cunhada no suor, no sémen
e no sangue. “Estamos longe, aqui, da exaltacdo da reflexividade e/ou da representacao, [...]
aqui, a metafora e o simbolismo ndo existem como “figuras de linguagem”, mas apenas se
tomados como modo de comunicacgdo vital, no seu sentido mais forte. ” (VELHO, 2001,

p.137)

2.5 “A incansavel lavoura”: a narrativa da experiéncia vivida

Estabelecida essa relagéo entre a literatura e a realidade, precisamos articular de que forma
essa afinidade pode nos ajudar a percorrer o universo constituido na narrativa de Lavoura

Arcaica. N&o sera tarefa facil. A narracdo de Lavoura Arcaica é implacavel. André ndo
concede um milimetro da sua experiéncia vivida para erguer, sobre a correnteza de sua
reminiscéncia, uma ponte de mediacdo e compreensao para o leitor. A fim de entender a
composicdo dessa plantacdo de memorias, o interlocutor deve mergulhar no fluxo das
palavras do narrador desse relato e, nesse movimento verborragico, se permitir ser arrastado
para esse mundo de sensacdes e lembrancas. Ndo ha nada descomplicado, evidente ou

objetivo na historia de André. Tanto a materialidade de sua execucgdo estética quanto os
“sentidos” difundidos no reconto de suas memorias colocam o leitor num oceano de angustia

e estranhamento. Perambular pelo tecido textual da obra é tdo dificil quanto andar pela malha
acidentada da vida. Para evitar ser submerso por essa torrente de lembrancas que afetam e
inquietam, o leitor deve acolher esse estranhamento, entrelacar seus dedos nos de André e,
de méos dadas, abandonar as dguas rasas da mediacdo e caminhar com ele pela lavoura, até

gue a incerteza anterior se converta numa familiaridade tranquilizadora.

E no terreno das palavras que se salvam do esquecimento as memorias Umidas de André, os

eventos que levaram a sua partida, as consequéncias de seu retorno e, é nesse campo que se
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preservara as fibras esfareladas da trama familiar, através do registro elaborado da narrativa
de nosso protagonista. Esse componente de subjetividade ndo deve ser perdido de vista. Sdo
os olhos de André, encharcados de impiedade que vamos acompanhar. Seu olhar é
testemunha de uma familia que se foi. Seu relato é uma tentativa de recuperar algo que ja
ndo estd mais aqui. E na sua narrativa que os escombros da ruina familiar voltam a se
aproximar, e sdo suas palavras que remendam os lacos esfacelados. Nesse jogo de texto e de

memdria, a existéncia daqueles individuos e os seus vinculos de familia sdo recapturados e

restituidos a vida.

Apesar de estar diante das reminiscéncias de um Unico sujeito, isso ndo significa outorgar a
ele o monopdlio dos eventos que perpassam sua trajetoria. O carater entrelagado da existéncia
denota que toda préatica envolve articulacdes elaboradas entre multiplos sujeitos, organismos
e ambientes. Assumir que a vida (e a acdo) estd distribuida num entrelacado difuso e
indivisivel é romper com a ideia de um sujeito onipotente, senhor consciente e absoluto de
suas acdes. A “autoria” da agdo nunca ¢ evidente e incontestavel, ja que elas nunca se dao
num contexto de vacuidade solitaria. Por mais excéntricas que a narrativa de André possa

parecer, elas ndo podem ser consideradas Unica e exclusivamente pelo viés do sujeito.

Esse estranhamento provocado pela leitura de Lavoura Arcaica se assemelha ao
estranhamento que persegue o antropdlogo quando o mesmo se pde a estudar o Outro. E
através do método etnografico que o antropologo converte “o familiar em exotico e o exotico

em familiar” (DA MATTA, 1978, p.4), transformando, por fim, a si mesmo diante de novas

ontologias.

E conveniente admitir que este tempo — este contato direto e prolongado
com o Outro — é um processo bastante sofrido. Por um lado, porque o
pesquisador, longe de casa, no meio de um outro mundo, sente na pele a
marginalidade, a soliddo, a saudade. Mas, principalmente, porque nao se
estranha apenas o Outro: o processo de estranhamento afeta o préprio Eu.
Nos tornamos seres desenraizados — € isso, afinal, que faz um antropélogo,
segundo Lévi-Strauss — e que acaba se expressando no que Roberto Da
Matta chamou de anthropological blues: uma mistura de sofrimento e
paixdo. (URIARTE, 2012, p.176)



35

Desnecessario dizer que o contato direto do antropologo com o campo € de natureza distinta
daquela produzida pelo contato do leitor com um relato descritivo de uma experiéncia. A
descricdo ndo produz o mesmo efeito que a imersdo na atmosfera do ambiente em que as

experiéncias sao vividas. Ela parece oferecer uma barreira, uma espécie de protecdo a
observagdo, que é a mesma protecdo presente nas tradicionais abordagens das ciéncias
humanas e sociais, ou seja, esse processo de retirar do mundo os alvos de analise,
promovendo estudos que parecem ter sido realizados no vazio. A narrativa de André, porém,
é tdo viva e engajada que, se ndo é capaz de enfiar nossos pés na terra daquela fazenda, pelo
menos € “competente” ao nos permitir o estabelecimento de uma cosmovisdo, na qual
podemos deslocar nossa percepcao até um estado em que o frescor do solo nos chega a pele.
Ler Lavoura Arcaica é compartilhar a experiéncia. E enterrar o pé na terra roxa. E partilhar
o sofrimento, dividir a angustia, repartir o prazer fortuito. E distribuir o suor do trabalho na

lavoura, 0 gozo que percorre 0 COrpo e o sangue que umedece a terra.

O ponto de contato entre Lavoura Arcaica e a antropologia, especialmente a contemporanea,
ndo se resume a essa inquietude diante do estranho, mas também se estende pela importancia
dada a unicidade indivisivel que se da na relacdo entre a pessoa, ambiente e o0s diversos
organismos humanos e ndo-humanos que nele habitam. A trajetéria de André é marcada por
uma forte articulagdo com o ambiente. Considerando as particularidades do espaco onde ele
atua, isso significa manter um didlogo permanente com as coisas da natureza e,
principalmente, com os animais. Tanto 0os domesticados quanto aqueles que mantém vinculos

mais frouxos com os humanos. A prépria condicdo campesina da vida e do habitat de André
e sua familia ja garantem a pertinéncia de abordarmos questfes sobre a natureza e 0s nao-

humanos, especialmente em sua articulagdo com a experiéncia vivida de Andre.

O carater fronteirico do nosso protagonista-confidente também intensifica a importancia da
andlise. A sua desassociagdo do “mundo dos homens” e seu incomodo em ocupar os lugares

que Ihe foram destinados apontam para uma poténcia que questiona a purificacéo dicotbmica



36

que afasta 0 mundo da natureza do espago da humanidade. Além disso, até mesmo as
escolhas narrativas de André indicam a significncia dessa discussdo ja que, em pelo menos
dois momentos expressivos de seu relato, ele se dedica a descrever sua rela¢do unica com 0s

animais da fazenda.

E também evidente o ponto central que ocupa 0 corpo na narrativa de André. E no palco da
corporeidade, na carne e no sangue, que a narrativa de André se descortina, impondo seu
corpo impio e esfolado & mesa dos costumes, rejeitando o decoro e a censura esperados. O
corpo de André é uma poténcia destrutiva que, ao ndo se conformar a ordem discursiva e
estrutural, revela aquilo que ela tem de mais artificial. N&o é a toa que uma das primeiras
frases que André ouve de seu irmdo mais velho, Pedro, quando se encontram apos a fuga de
André para o quarto de pensdo ¢é: “abotoe a camisa”. E no corpo incémodo de André que
grandes batalhas sdo travadas, opondo-se intransigentes padrbes culturais ao escrutinio dos
apetites materiais que falam ao corpo. Nao ha separacédo entre corpo e mente no relato de

André e, ao passo que sua fala aciona os sentidos repugnantes de sua experiéncia vivida, seus

olhos turvam, suas maos tremem, lagrimas escorrem pelos olhos. Essa predominancia do

COrpo e suas praticas no processo de resgate das experiéncias vividas € um elemento presente

tanto em Lavoura Arcaica quanto em estudos recentes nas areas da filosofia e das ciéncias
humanas. S&o esses dois elementos fundamentais da narrativa (a corporeidade e a relagdo
com os animais) que serdo melhor abordados nos préximos capitulos, acompanhados de uma

reflexdo sobre a religido, que permeia a existéncia e as experiéncias de André.
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3 CAPITULO II

A discussdo apresentada neste capitulo procura pensar sobre temas que circundam e
perpassam a questdo da corporeidade. O exercicio a que me proponho aqui é o de me afastar
das elucubracbes puramente metodoldgicas e caminhar em direcdo a uma reflexdo de
algumas questdes que atravessam o texto de Lavoura Arcaica. Ao buscar compreender
alguns aspectos da narrativa a partir e através da fundamentacao tedrico-metodolégica que
propus no primeiro capitulo, projeto a esperanca de poder examinar as possibilidades de
andlise que se tornaram vidveis como consequéncia dos principios tedricos apresentados
anteriormente. Ainda no que se refere a essas diretrizes estabelecidas pelas bases tedricas é
preciso observar que elas apontam uma dire¢do, mas ndo fixam os caminhos. As reflexdes
que aqui se apresentam se amparam nas bases epistemoldgicas discutidas previamente, mas

ndo se limitam a elas. Voltarei a essa questdo em momento oportuno.

Uma analise comprometida com a experiéncia vivida, situada em contexto de interacdo com

0 ambiente e outros atores precisa, necessariamente, passar pelo corpo. O que significa dizer
que qualquer projeto de exploracdo da obra literaria que se vincule ao estudo da experiéncia
e da prética passard, inevitavelmente, pelo estatuto da corporeidade. Essa exigéncia € ainda
mais urgente no caso de Lavoura Arcaica, ja que o corpo é uma presenca absolutamente

inescapavel da narrativa de André. Efetivamente, na vida de qualquer sujeito, a dimensao
corporal se apresenta enquanto uma instancia da qual ndo podemos nos esquivar. Afinal de
contas, nossa intricada relacdo com o ambiente, e com 0s outros organismos que nele se
apresentam, da-se, especialmente, através da maltipla realidade do corpo. No entanto, chama
a atencdo no universo narrativo da obra a centralidade dos corpos vivos, experienciados como
organismos pulsantes imbricados nos fluidos, suores, cheiros e sensagdes, 0 que motivou a

escrita deste capitulo.

O carater tedrico do capitulo que se segue se fundamenta na necessidade de explorar as

alternativas tedricas e conceituais do que se refere ao corpo e a literatura na
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contemporaneidade. Ora, 0s estudos que consideram o corpo enquanto dimensao possivel

para conhecer e avaliar 0 mundo ainda podem ser considerados relativamente recentes. Mais
recente ainda sao as tentativas de trazer essas proficuas reflexes para o campo dos estudos

literarios. Especialmente quando essa exploracao analitica pretende se afastar das nogoes de
metafora e representacfes® corporais. A adocdo de um paradigma do corpo vivido na analise
de uma obra literdria impGe desafios e obrigacdes. Nesse contexto, firma-se 0 compromisso

elementar de se estabelecer, mesmo que de maneira breve e em termos gerais, 0 percurso
tedrico e 0s processos discursivos aos quais se submeteu a temaética do corpo ao longo da

historia do pensamento ocidental. Além de oferecer um terreno mais sedimentado, onde o

trabalho da lavoura das reflexGes que aqui pretendo se torne mais facil e mais fértil, essa
recuperacdo historica nos permite solucionar algum dos desafios que se apresentam a

proposta.

3.1 “Alma de pastor”: o corpo na filosofia platénica

O papel do corpo na historia do pensamento ocidental € tdo antigo quanto esta propria

historia. Ele sempre esteve 14, nas ruelas e sarjetas da intricada malha viaria da nossa
epistemologia, escondido nas sombras, as margens do protagonismo exercido pela
racionalidade mental. Foi essa posicdo de coadjuvante que a instancia do corpo ocupou
durante a maior parte da nossa tradicao intelectual. Desde o periodo platénico, a dimensao
material e carnal da nossa existéncia foi confinada a periferia do pensamento, obscurecido
por uma desconfianca comumente dirigida aos embustes e as ilusdes. Considerado como
involucro sepulcral da alma, o corpo era o espacgo das paixdes e, portanto, dos enganos. Seus

apetites e desejos punham em constrangimento a verdade e a ascensdo do espirito. O espirito

15 Refiro-me néo ao sentido de mimesis, mas ao estudo da maneira como 0s corpos aparecem no
desenvolvimento narrativo. Um estudo comum no caso da recuperacdo das percepg¢des socioculturais de
sociedades anteriores a nossa época, ou de comunidades com estruturas sociais e padrdes comportamentais
fundamentalmente distintos daqueles conhecidos pelos principios ocidentais.



39

(ou a mente) tem uma relevancia significativa durante toda a nossa caminhada pelas veredas

da historia do corpo, mas é especialmente aqui, nessa linha de partida pincelada com as tintas
de Platdo, que ele finca raizes profundas na nossa compreensdo do mundo e, com isso,
estabelece sua forca. Essas raizes sdo fincadas no terreno do corpo e € do musculo da carne
que se retira a forca que consolidara a posicao inabalavel da alma. Porque € em contraposicéo

a esse espirito que o corpo sera definido.

A escolha da teoria de Platdo (e de Socrates, como ndo poderia deixar de ser) como abre-alas
dessa historia epistemoldgica ndo se faz por capricho, nem por comodidade referencial. E
em Platdo que encontraremos “a primeira explicacdo completamente articulada da relacéo
entre alma (psyche) e corpo (soma) na literatura ocidental” (ROBINSON, 1998, p.335) e,
por isso, voltar a ele é essencial para entendermos a configuracao que as coisas tomaram e
quais principios nortearam essa composicdo. O quadro de referéncia que emerge da filosofia
platbnica e socratica tem na alma, e na dedicagdo e cuidado que ela exige, o objeto primordial
de sua reflexd@o. O corpo, enquanto materialidade passageira e suspeita, deve ser governado
e subjugado, para garantir uma existéncia verdadeiramente pura.

Examina agora a questdo da seguinte maneira: enquanto se mantém juntos

0 corpo e a alma, imp0e a natureza a um dele obedecer e servir e ao outro

comandar e dominar. Sob esse aspecto, qual deles se assemelha ao divino
e qual ao mortal? N&o te parece que o divino é naturalmente feito para

comandar e dirigir, e 0 mortal para obedecer e servir? — Acho que sim. — E
com qual deles a alma se parece? — Evidentemente, Sécrates, a alma se
assemelha ao divino, e o corpo ao mortal. (PLATAO, 2000, p. 25)

N&o se pode dizer, porém, que a questdo do corpo, e principalmente sua relagdo com o
espirito, tenham sido tratados tanto Socrates quanto por Platdo de maneira univoca durante
todo o decurso da narrativa biografica e da histéoria da filosofia dos dois pensadores. Pelo
contrério, estudos dedicados ao pensamento platdnico e, mais especificamente, ao papel da

alma e do corpo em sua filosofia, vém mostrando paulatinamente como a cristalizacdo da
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concepgdo dualista, esta que se disseminou pelas artérias do pensamento ocidental, ndo se

deu de forma subita e sem contradicdes.

Assim, em alguns trechos € possivel perceber que o corpo aparece enquanto mera capsula
que envolve o espirito, em outros o corpo aponta como uma espécie de “propriedade
biologica” da alma. Ja em uma passagem do Carmides, o improvavel ocorre, e Socrates, num
dialogo essencialmente platénico, defende um tipo de concepc¢do holistica do individuo
sugerindo uma ineréncia e dependéncia na relagdo entre corpo e alma, principalmente no que
se refere as enfermidades. Infelizmente, Platdo ndo retornara a essa fértil concepgdo em seus
escritos posteriores, passando a assumir, em sua filosofia e na de Socrates, a tradicional

postura dualista que nos € habitualmente conhecida (ROBINSON, 1998).

Por mais fascinante que possa parecer (e certamente é) a tarefa de perseguir os vestigios dessa

compreensdo platdnica mais totalizadora da relacdo alma-corpo, n6s ndo podemos esquecer
que a perspectiva dualista, além de ser significativamente mais preponderante nos escritos
de Platdo, é a concepgdo que ird resistir a incleméncia do tempo até nos alcangar nos dias de

hoje. Portanto abandonar a tentativa de estabelecer as bases que estruturam esse pensamento
e buscar compreender suas implicagdes em nossa percepcdo de mundo seria incorrer nao so

em um descuido metodoldgico, mas também em um equivoco histérico e gnosioldgico.

Observamos que, no raciocinio platdnico, a relacdo alma-corpo aparece revestida de um
brilho metafisico. Seus argumentos se colocam em defesa de uma existéncia que se assenta
na imperecibilidade da alma, que resiste e sobrevive ao definhamento e consequente
desaparecimento da materialidade corporal. E baseado nessa convicgdo que, no Fédon, nas
cenas que antecedem sua morte, Socrates pode manter uma atitude tdo licida e altiva diante
do seu inevitavel e subsequente fim. Porque o aniquilamento da materialidade corporal nada
tem a ver com o encerramento do ser que, longe de se aninhar no tecido fibroso da carne,
estende os dedos pélidos e longinquos da sua existéncia na dire¢do do espirito, que sobrevive

e ultrapassa a ceifa da morte. A tranquilidade de Socrates, como a de todo homem bom e
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justo, é consequéncia da certeza de que seu eu-espirito sobrevivera ao perecimento da

matéria, e seu ser perdurara ¢ passara a “viver o resto do tempo na companhia dos deuses”

(PLATAO, 2000, p.27)

E entdo? Se for assim, ndo ficard o corpo sujeito a dissolver-se
depressa, conservando-se a alma indissoltvel ou num estado que muito
disso se aproxima? — Sem duvida. [...] — A alma, a por¢éo invisivel, que
vai para um lugar semelhante a ela, nobre, puro e invisivel, o verdadeiro
Hades, ou seja, o Invisivel, para junto de um deus sabio e bom, para onde
também, se Deus quiser, dentro de pouco ird minha alma: essa alma dizia,
com semelhante origem e constituigdo. Ao separar-se do corpo, N0 mesmo
instante se dissiparia e viria a destruir, conforme cré a maioria dos homens:

Nunca, meus caros Simias e Cebete! Pelo contrario; o que se da é o
seguinte: se ela é pura no momento de sua libertacéo e ndo arrastar consigo

nada corpéreo, por isso mesmo que durante a vida nunca mantivera
comércio voluntario com o corpo, porém sempre evitara, recolhida em si
mesma e tendo sempre iSs0 como preocupacao exclusiva, que outra coisa
nao é sendo filosofar, no rigoroso sentido da expressao, e preparar-se para
morrer facilmente.... Pois tudo isso ndo sera um exercicio para a morte? —
Sem duvida nenhuma. Assim constituida, dirige-se para o que lhe
assemelha, para o invisivel, divino, imortal e inteligivel, onde, ao chegar,
vive feliz, liberta do erro, da ignorancia, do medo, dos amores selvagens e
dos outros males da condi¢do humana, passando tal como se diz dos
iniciados, a viver o resto do tempo na companhia dos deuses. (PLATAO,
2000, p. 25)

Mas essa imortalidade vem com um preco. Um preco moral e ético que é cobrado
principalmente do corpo. Isso porque a contrapartida da vida imortal saturada de felicidade
e verdade é que o individuo-espirito tenha tido uma existéncia pura. E a pureza para Platdo
(aqui no timbre de Soécrates) se traduz em viver uma vida apartada do corpo. Esse
adestramento tem a ver, sem duvida, com as paixdes e apetites da carne, mas também se
revelam na sua concepcao epistemologica. Para Platdo, ha dois tipos de conhecimento
possiveis: aquele que se da por meio das faculdades dos sentidos e, portanto, via corpo, e

aquele que se desenrola na apreensdo da realidade-em-si pelo ser-em-si, ou seja, 0
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conhecimento que se alcanca no encontro das esséncias: 0 espirito do sujeito alinhado a

natureza das coisas do mundo. O invisivel tem, para Platdo, um valor inestimavel, enquanto
o0 visivel adquire tons de suspeita e embarago. Afinal de contas é dificil confiar em uma

instancia que, por estar em constante movimento, também esta em incessante alteragéo.

Mas o aspecto das vicissitudes do corpo ndo nos diz respeito nesse momento. O que afeta e
interessa a nossa reflexdo é perceber, a partir dessas consideragdes, que Platdo considera o
corpo enguanto dimensao que precisa ser dominada e ultrapassada. J& que qualquer elemento

suficientemente mundano e, portanto, carnal, pode levar a alma a se enraizar de tal forma no
involucro corporal que ela se abandona nos apetites e desejos da matéria e passa a reconhecer

as ilusGes produzidas pelos sentidos do corpo como verdades. Tal circunstancia distancia o
sujeito da pureza divina e da racionalidade verdadeira. A Unica forma de impedir esta
conjuntura é esvaziar a existéncia dos elementos corporeos. Isso significa dizer que o espirito
deve exercer seu papel natural de governar e orientar essa unidade de vida, formada por duas
partes que, desejavelmente, ndo devem se envolver. Assim, a alma deve subjugar o corpo,

calando os apetites, ndo se deixando levar pelos sentidos e evitando 0s excessos e injusticas.
Livre do “culto do corpo”, a alma pode seguir o caminho da pureza e da libertacdo e, assim,
encontrar a felicidade num post-mortem permeado pela verdade e habitado por individuos

igualmente alforriados dos grilhdes das miserias da carne.

Essa perspectiva do corpo enquanto morada perigosa das paixdes €, por si sd, fascinante.

Esse interesse se torna ainda mais palpavel e relevante quando confrontamos essa concepgao
de mundo com aquelas apresentadas em Lavoura Arcaica e contrapomos essas perspectivas

com a mirada analitica que me proponho aqui. Isto porque até o mais desatento dos
interlocutores notara um murmario constante, no discurso verborragico de André, da
exposicéo de uma compreensao do corpo muito proxima daquela sustentada por Platdo. Esta
ali, disseminada na vibracéo da nuance da voz de Andre, a elaboracdo de um entendimento
do corpo como algo desprezivel e maléfico, que precisa ser guardado e contido, para que ndo

macule, com sua escuridao funesta, a luminosidade virtuosa da alma.
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[...] erguer uma cerca ou guardar simplesmente o corpo, sdo esses 0S
artificios que devemos usar para impedir que as trevas de um lado invadam

e contaminem a luz do outro [...] é através do recolhimento que escapamos
ao perigo das paixdes (NASSAR, 1989, p.58)

O mundo das paix6es é o mundo do desequilibrio, é contra ele que devemos
esticar o arame das nossas cercas, e com as farpas de tantas fiadas tecer um
crivo estreito, e sobre este crivo emaranhar uma sebe viva, cerrada e

pujante, que divida e proteja a luz calma e clara da nossa casa, que cubra e
esconda dos nossos olhos as trevas que ardem do outro lado; e nenhum entre

nos ha de transgredir esta divisa, nenhum entre n6s ha de estender sobre ela
sequer a vista, nenhum entre nos ha de cair jamais na fervura desta caldeira
insana, onde uma quimica frivola tenta dissolver e recriar o tempo
(NASSAR, 1989, p.56)

Essa perspectiva coloca em aparente embaragco 0 projeto investigativo que proponho aqui.
Além disso, a persisténcia e forca desse discurso também ajuda a entender e explicar a
insistente escolha de anélise teméatica do romance a partir de uma 6tica dominantemente
dualista realizada comumente pela critica. Isto porque a evidéncia que se manifesta nestas
passagens parece apresentar um sujeito interessado em conter seu corpo extraindo-lhe o
movimento sob a tutela do decoro. Argumento, porém, que essa evidéncia dualista ndo é
proveniente da concepc¢do de mundo de André e, sim, de sua intima relacdo com elementos

do ambiente familiar que d&o lastro a atmosfera de aversdo ao corpo, além de um sistema de

crencas que oferece alicerce discursivo e doutrinador a essa compreensao.

No espaco familiar onde se desenrola a narrativa de Lavoura Arcaica, as praticas e as
manifestacdes corporais de André sdo tdo menosprezadas quanto os aspectos corporais o
foram na filosofia platénica. O corpo vivido de André, porém, aparece com um espaco de
resisténcia contra o dominio discursivo em favor da moral defendido por seu pai. Porque se
ndo podemos negar que a historia de Lavoura Arcaica esta impregnada por um fluxo
disciplinador dos corpos, também ndo se pode perder de vista que é da lingua paterna que

pende a seiva desse discurso. Do mesmo modo, as ciéncias sociais conseguiram encontrar,
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em abordagens mais contemporéaneas, a possibilidade de resistir aos pressupostos mais
tradicionais das discussdes sobre o corpo e promover novas dimensdes de analise, ancoradas
principalmente na dimensdo da experiéncia encarnada. S8o estes campos analiticos que

pretendo abordar em seguida, buscando estabelecer o quadro do campo de estudos onde
planejo incorporar minhas reflexdes sobre o corpo de André nas suas relacdes com alguns

aspectos da vida social. Acredito que, para isso, sera preciso ir além da assertiva platénica

para entender a complexidade da trama.

3.2 “A peste no corpo”: o corpo encarnado em Lavoura Arcaica

A grande pungéncia do pensamento classico sobre o corpo contrasta com um largo hiato que
se abateu sobre este tema no que se refere ao campo das ciéncias humanas. As ciéncias
naturais, por outro lado, desde sempre se ocuparam de destrincha-lo, disseca-lo, construi-lo,
reconstrui-lo e testar seus limites. E possivel atribuir a auséncia do corpo no primeiro
conjunto de disciplinas e a sua forte presenca no outro a um modelo intelectual ocidental que
se sustenta a partir da fragmentacdo entre mente e corpo, dando um status secundario ao
ultimo. Calvo-Gonzalez, Souza e Alves (2011)* recuperam a persisténcia da dualidade entre
espirito e corpo que ultrapassa a filosofia classica para se imiscuir ao repertério ideoldgico
das religides judaico-cristds, que enxergaram no corpo o pecado e a barreira fisica para o
alcance do metafisico. A altura do periodo iluminista, 0 pensamento de Descartes tem um
papel essencial em reduzir o corpo a matéria da natureza, o que contribui significativamente
para o afastamento das ciéncias humanas deste objeto cuja legitimidade estaria circunscrita
ao terreno da biologia. A partir do século XIX as tentativas de apropria¢do do corpo pelas
ciéncias humanas resultam em novas formula¢fes que ndo se desprendem totalmente da

sistematica estabelecida por Descartes sobre a verdade bioldgica do corpo, mas que procuram

6 GONZALEZ, Elena Calvo; SOUZA, lara Maria de Almeida; ALVES, Paulo César. Corpos: agdes, lugares
e coisas - introducdo. Caderno Crh, [s.l.], v. 24, n. 61, p.9-14, 2011. FapUNIFESP (SciELO). DOI:
10.1590/s0103-49792011000100001.
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ampliar o espectro tedrico sobre este objeto, ora utilizando-se do corpo como acessério para
teorias nomotéticas, ora colocando o corpo como marcado pelos simbolos e acontecimentos

sociais diversos.

Nesta retomada do corpo as humanidades, alguns autores como Michel Foucault tém papel
fundamental. A obra de Foucault (1992) alcan¢a o corpo como construgdo historica e como

objeto que se materializa na sua relagdo com o poder pela via do disciplinamento. Ao

empregar o método genealdgico o autor localiza o estabelecimento de diferentes disciplinas

corporais a partir de um processo de inscricdo no corpo das ideologias dominantes num dado
periodo. O autor compreende que ,nas sociedades modernas, os discursos sociais passam a
ser determinantes para o enquadramento corporal feito pelos préprios sujeitos, ao invés de
compreenderem, como em outros periodos, matérias de administracdo de uma instancia de

governo.

“Diferentemente do poder do monarca, em cuja pessoa estd investida a

capacidade de punir as pessoas que nao obedecem as regras, a hova
concepcao de poder que Foucault descreve consiste em varias técnicas pelas
quais administramos nossos corpos e nosso self de acordo com
procedimentos e expectativas disciplinares que ndo tanto impostas de cima

como sdo produzidas a partir de baixo” (CHANTER, 2011, p.66).

Apesar da proeminéncia que o pensamento foucaltiano adquire no ambito das varias

disciplinas das ciéncias sociais, sua teoria possui limitacdes que ndo permitem a revisdo das

dicotomias como as que se referem ao sujeito e objeto, natureza e cultura e ao corpo e a
mente, fundamentadas na filosofia de Descartes. Isto porque Foucault é apontado por seus
criticos (GOMES; ALMEIDA; VAZ, 2009) como um teoérico que, quando enfatiza em
demasia 0s conceitos que envolvem as estratégias de dominacéo e poder via corpo, para as
estruturas de reproducdo dos arranjos de poder-saber, da pouca importancia a reflexividade

do sujeito e a propria nogdo de agéncia. Indo muito além dos criticos que — como Giddens-
desafiam o nivel de reflexividade do sujeito foucaultiano vale a pena repensar também que a

argumentacao do autor apoia-se muito fortemente na divisao entre mente e corpo. Mesmo
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quando o autor, no final de sua vida, reformula a nogédo de poder para justamente refundar a

categoria “sujeito” a partir de um prisma que oferece a maior flexibilidade do sujeito perante

as estruturas discursivas e sua possibilidade de cultivo de si, Foucault se fundamenta ainda

na divisdo entre mente, que controla e pondera as possibilidades da vida, e corpo, um veiculo
que obedece aos designios da mente. Através de Foucault o corpo foi novamente retomado
para a esfera principal dos debates da modernidade, demonstrando com isso a sua pujanca
tedrica e privilegiando o debate sobre as possibilidades de apreensdo do mesmo, sem, no

entanto, se alterarem as perspectivas de fragmentagédo entre corpo e mente.

Uma questdo essencial para a compreensao do corpo diz respeito as ideias sobre percepcao e
cognicdo que, de maneiras diversas foram exploradas pelas teorias sociais ao longo do tempo.

Para explicar as diferencas de comportamento entre 0s sujeitos humanos, Ingold (2008)
compreende que a sdcio antropologia vem disputando teses importantes sobre a psicologia

da cognicdo e da percepcao, 0 que acaba por repercutir na prépria concepgao de corpo.

Como demonstra o autor, desde Durkheim, as explicacdes para o comportamento social
estabelecem um sentido representacional a sociedade, abandonando-se a questdo da

experiéncia e da percepcdo para o segundo plano. Esta opcdo, no caso de Durkheim, se da
por dois fatores: o primeiro é a generalidade e a durabilidade da representacdo frente a

caracteristica efémera da experiéncia individual. Longe da agitacdo sensorial e perceptiva,
para Durkheim somos capazes de, através de um sistema de conceitos comuns, dar

significado a experiéncia. Depois, Durkheim prioriza a representacdo em suas analises da
sociedade pela carga supostamente coletiva que os sistemas de representacdo possuiriam

frente as sensacOes supostamente individuais. Por este raciocinio, a percepcao, fenbmeno
individual, s6 é possivel de ser compartilhado por meio da representacdo através da
linguagem. As representacdes coletivas seriam objetivamente capazes tornar o processo de

comunicacéo efetiva. Para Ingold, a teoria durkheimiana:
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“(...) efetivamente divide o sujeito em duas partes mutuamente exclusivas.

Uma parte totalmente imersa no mundo sensivel, fisico, é continuamente
bombardeada pelos estimulos que sdo registrados pela consciéncia como

um caos de alterndncia de impressdes”. Na outra parte, entretanto,

permanece afastado desse engajamento e é intocado por ele. Aqui
encontram-se as categorias conceituais que classificam as entradas

sensoriais, descartando ou suprimindo alguns elementos dela, enquanto
encaixam o0 restante num esquema social pré-existente aprovado.
Crucialmente, entdo, a percepcdo é um fendmeno de dois estagios,

primeiro envolve o recebimento, pelo organismo individual, de um dado
sensorial efémero e sem significado; o segundo consiste na organizacao

desses dados em representacfes coletivamente mantidas e duradouras.”
(INGOLD, 2008, p. 159, tradugdo nossa)*’

Esta suposicdo de que o corpo é um receptor de estimulos a ser decifrado pela consciéncia
(mente) programada pelo convivio social é um quadro interpretativo que predominou em nas

ciéncias sociais até que a influéncia de filosofos como Heidegger e Merleau-Ponty

reabrissem a discussdo sobre o corpo com a noc¢édo de corporeidade, revisando os principios
dicotémicos*® encravados nas bases epistemoldgicas da histdria intelectual ocidental, e assim

redesenhando os esquemas de fragmentacdo mente-corpo e sujeito-objeto.

A teoria da corporeidade (embodiment) tem sua importancia para as ciéncias sobretudo

porque, dentre outros motivos, ela rompe com as abordagens tradicionais que consideram o
corpo como mero veiculo de uma consciéncia reflexiva. A partir de um reexame de

concepcdes tedricas que entendiam como dicotdmicos conceitos como sujeito e objeto, ou

7 No original: (...) effectively divides the human subject into two mutually exclusive parts. One part, fully
immersed in the sensate, physical world, is continually bombarded by stimuli which are registered in
consciousness as a ‘chaos of shifting impressions’. The other part, however, stands aside from this engagement,
and is untouched by it. Here are located the conceptual categories that sort the sensory input, discarding or
suppressing some elements of it while fitting the remainder into a pre-existing, socially approved schema.
Crucially, then, perception is a two-stage phenomenon: the first involves the receipt, by the individual human
organism, of ephemeral and meaningless sense data; the second consists in the organisation of these data into
collectively held and enduring representations.

18 Principios estes que foram discutidos no primeiro capitulo.



48

ainda, corpo e mente, os tedricos que se valem da ferramenta da corporeidade colocam o
corpo como “base existencial da cultura” (CSORDAS, 2008. P.102). A corporeidade passa
a funcionar, entdo, como um paradigma metodoldgico para “enfatizar a dimensdo encarnada

— corporificada — da cultura e das praticas sociais” (RABELO, 2008. P. 108).

O delineamento do conceito de corporeidade se deve em grande parte aos trabalhos de

Merleau-Ponty, na sua elaboragédo das questdes que envolvem a percepgéo, e na recuperagao

dessas questdes por estudiosos como Pierre Bourdieu. As proposi¢oes de Merleau-Ponty vém
acompanhadas de uma forte critica ao empirismo e ao intelectualismo enquanto doutrinas

filoséficas. Examinando a questdo da percepcao, ele aponta que, para 0 empirismo, ela estaria
encerrada em um conjunto de sensacdes que foram cristalizadas pelo habito. O corpo, aqui
visto como fragmentado e divido em Orgdos de percepcdo, responderia aos estimulos
externos formulando, entdo, o objeto a ser apreendido e apropriado. Segundo o fildsofo, esse

modelo postulado pelo empirismo faz com que a percep¢do seja impossivel. O sujeito se
resumiria em um receptor de estimulos, enquanto que o objeto seria justamente a soma destes

mesmos estimulos.

Em face dessa postulacdo, Merleau-Ponty nos oferece um corpo movel, que se volta para o
mundo. Para ele, o empirismo supde um corpo passivo num “mundo de impressdes e
estimulos” (CSORDAS, 2008) e diante dessa passividade impossivel é necessario recuperar
a ideia de movimento na percepcdo. Para ele, toda percepcgéo envolve e exige uma exploracéo

do objeto, uma intencionalidade. Bastante influenciado por Heidegger e Husserl, Merleau-
Ponty acrescenta a no¢do de consciéncia e ser no mundo a categoria fundamental que é o

corpo. Por isso, para o filésofo francés, o corpo da percepcdo € um corpo envolvido no

mundo, sempre em uma virtualidade que néo é, de forma alguma, desencarnada.

Husserl tem uma significativa importancia no trabalho de Merleau-Ponty porque ele

ressignifica a ideia de conhecimento e consciéncia. Para ele, a consciéncia ndo é o locus

privilegiado da representagcdo. Neste plano da consciéncia, a experiéncia do sensivel &,
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também, uma experiéncia da percepcdo. Essa perspectiva desloca o conceito tradicional de
cultura como conjunto de representacdes simbolicas que séo repetidas, performadas ou
associadas pelo sujeito. O que Husserl esta tentando mostrar é que a relagcdo que se estabelece
entre 0 sujeito e 0 objeto (ou, nesse caso, entre a consciéncia e 0 mundo) é uma relagéo
pautada na intencionalidade que, para ele, é o aspecto que define a prépria consciéncia. Com
essa redefinicdo da relacé@o entre consciéncia e mundo proposta por Husserl, Merleau-Ponty
enxerga que “o corpo ndo ¢ mais matéria inerte diante da cultura, é corpo vivido”.

(RABELO,2008, p.110). Merleau-Ponty esta fazendo um rompimento com a no¢éo de corpo
fragmentado e encarando-o como totalidade imbuida numa espacialidade que também lhe é

caracteristica. E derrubada a nogao de partes funcionais e exclusivas que se conectam apenas
através de um cérebro sistematizador, que transforma rapidamente sensagcdes em
representacdes cognitivas. Pelo contrario, para Merleau-Ponty, hd um esquema corporal que
envolve todo o ser, de modo que o corpo e sua espacialidade respondem de modo dindmico

as situacOes para as quais ele se direciona, ou para as quais é solicitado.

“(...) Da mesma maneira, meu corpo inteiro ndo é para mim uma reunido

de drgdos justapostos no espago. Eu tenho uma posse indivisa e sei a
posicdo de cada um de meus membros por um esquema corporal em que

eles estdo todos bem envolvidos. ” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.143)

Assim, respondendo a vida de maneira situacional o corpo se coloca no mundo através de
um movimento que repercute o modelo de contrastes entre figura e fundo; modelo este que

varia a depender das necessidades do corpo-vivido (tarefas, por exemplo). Somente quando
algo chama a atencdo do corpo é que ele se volta para a compreensdo cognitiva, para a
tematizacdo de algo. Mas antes de realizar este processo o corpo esta compreendendo o
mundo através de outros caminhos que n&o s6 o do reflexivo-racional. E no envolvimento

pratico com o mundo que o proprio corpo compreende a si mesmo e seu entorno.
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Parece obvio que essa nocdo de corpo se afasta também da dimensdo intelectualista,
justamente porque considera a compreensdo um ato que vai além da cognicdo e da

representacéo. No processo compreensivo, 0 corpo, antes percebido como dissociado de uma
consciéncia cientifica, tem um papel fundamental, visto que sua existéncia € situacional, um
aspecto imprescindivel para a problematica cientifica e, consequentemente, para o

conhecimento.

O caso do doente que produz movimentos involuntarios (praticos, habituais e

contextualizados), mas que ndo consegue realizar os mesmos movimentos quando dele se

exige a apresentacdo do movimento voluntario é usado por Merleau-Ponty para observar que

0 corpo é dotado de uma consciéncia corporal e espacialidade; um conhecimento préatico que

indica que o corpo é antes um local que se compreende a partir de sua solicitacdo cotidiana,
do que um local pensado de maneira objetiva. Sem duvida representa um grande desafio
negociar esta no¢do de corpo com a nocdo de cultura, especialmente por conta do conceito

de pré-objetivo desenvolvido pelo autor.

Com a hipdtese do pré-objetivo, Merleau-Ponty tenta romper com a tendéncia intelectualista
e empirista que iniciam suas analises a partir do mundo objetivo, para s6 depois acessar 0
sujeito receptivo. Para Merleau-Ponty, essa tendéncia é equivocada visto que ela nédo
reconhece que o objeto é constituido pela consciéncia perceptiva. Fundamentalmente, os
objetos ndo existem fora do espectro da recepgdo. Se 0s objetos sdo o fim da percepgéo, a

percepcdo comecaria com o corpo no mundo.

Para estender a compreensdo do processo de percep¢édo a partir do sujeito perceptivo e ndo
do objeto, ele apresenta o conceito de pré-objetivo que é “aquele momento de transcendéncia
no qual a percepgdo comega, €, em meio a arbitrariedade e a indeterminacdo, constitui e é
constituida pela cultura” (CSORDAS, 2008, p.107). Essa postulagdo pode levar os mais
desavisados a acreditar que Merleau-Ponty esta sugerindo que o pré-objetivo € um momento

anterior a cultura. Pelo contrario, a compreensao corporificada retoma habitos e disposi¢des
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familiares ancorados no convivio entre sujeito e sensibilidades direcionadas que formam o

entorno.

A cultura ja esta no corpo mesmo antes do processo de objetificagdo.  Como vimos, a vida
cotidiana e os desdobramentos de sua cronica indeterminagéo tem um peso fundamental para
que os habitos venham a se inscrever no corpo: gestos, gostos, treinamento dos sentidos,
habilidades motoras vdo se adaptando a frequéncia dos afazeres que se repetem
infinitamente. Que aqui se ressalte que ndo existe, entretanto, uma relacdo de causa e efeito.
Ndo é como se a cultura determinasse 0 sujeito-corpo ou como se este fosse um

“epifendmeno” de uma estrutura que nio se deforma e é fechada. A cultura atuando no corpo
ndo reduz as agéncias dos sujeitos por que ndo dispde de uma férmula de causa e efeito. Os
outros, as coisas e 0os ambientes sdo sempre um desafio que solicitam do sujeito um ato que

carrega a virtualidade do tempo.

3.3 “Coracao de Cristo”: o corpo na religiao e na filosofia crista

No tempo de sua infancia, André costumava acordar cedo. Era Deus quem o acordava na
aurora do dia para que 0 menino devoto pudesse comungar nas primeiras horas da manha. O
Deus que se inseria por entre as frestas da janela do quarto de André, acompanhando 0s
primeiros tracos de claridade, era um Deus tangivel. Sua divindade se apoiava nos sulcos da
madeira do criado-mudo pousado ao lado do leito infantil. Sua imagem ficava, assim,
disponivel ao exame dos sentidos, com uma providéncia divina que podia ser sustentada no
pescoco fino do menino, na vizinhanca do peito pubere que se inflava na presenca do espirito

do altissimo.

André comungava o corpo de Cristo. Tomava-lhe nas maos e comia com a avidez de um
faminto. Na busca por saciar sua sofrega apeténcia, realizava diariamente uma cerimdnia

eucaristica a seu modo. Consagrava sua vida a Deus de forma afetiva e voluptuosa, negando
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o0 comedimento e austeridade com os quais sua familia seguiam os principios da fé. Sua
crenga Umida e vertiginosa se edificava no apetite proprio dos sedentos e famintos. Sua

catedral se erguia nos fundamentos da carne e dos fluidos. Era uma doutrina do corpo.

Sentado a mesa dos mandamentos, o menino franzino alimentou-se do sangue e da carne da
Alianca, até que deles ndo restasse nada mais que os farelos da ceia. Mas nem todo pao
multiplicado, nem todo vinho transformado eram capazes de aplacar sua fome. A
insaciabilidade era tamanha que, na fervura da sua caréncia, suas entranhas passaram a
fornecer o alimento tdo indispensavel. Seu calvario e a consequente ascensdo nao se

sustentavam pelo caminho da cruz, mas pela via do corpo.

Essa maneira peculiar com a qual André experimenta a religido parece estar em absoluto

desacordo com os paradigmas cristdos tradicionalmente estabelecidos. A tese se confirma,

mas com ressalvas, ja que o quadro é mais complexo. Porque, se por um lado pode se assumir
como justificada a proposicdo que identifica nas religides ocidentais mais tradicionais uma
forte aversdo ao corpo, concedendo a materialidade corporal um valor que se iguala aos

padrdes platbnicos que abordei agora ha pouco; por outro € preciso lembrar que algumas

matrizes religiosas tentaram empreender mudangas significativas na compreenséo da relagao

entre corpo e espirito, buscando requalificar os aspectos fisicos nos principios dogmaticos da

crenga e vendo 0 corpo como um espaco em potencial para a encarnacgdo da fé.

André é catolico. 1sso ndo esta explicito em suas declara¢fes, mas seu discurso da algumas
pistas que nos apontam nessa direcdo. A mais significativa delas aparece de forma breve e
trivial como um detalhe decorativo no quarto de um menino. Nos contornos de uma fita de
cor azul brilhante®, uma cor sagrada, que carrega com vigor uma medalha com os desenhos

das imagens de Jesus e da Virgem Maria, temos a confirmacdo do catolicismo de Andre.

9Fita da Congregacédo Mariana, utilizada para identificar os membros dessa associagdo catolica que
busca seguir o cristianismo através da devocao a Virgem Maria.
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Devemos tratar essa informacdo com a mesma importancia com que André cuidava de sua
condecoracao espiritual. Assim como aquele jovem de espirito virtuoso, devemos coloca-la
na cabeceira de nossas camas e esperar que ela ilumine nossa analise da mesma forma que

alumiava os sonhos inquietos do pequeno.

Sua relevancia se assenta em duas frentes: primeiro pelo 6bvio carater matriarcal da confraria
religiosa a qual André se filia. Esse € um aspecto importante, especialmente se considerarmos
a relagdo especial que André tem com sua méae e se lembrarmos que, em termos de linhagem
familiar, ele se coloca mais préximo a matriz materna do que ao tronco paterno, trazendo
nessa descontinuidade das raizes patriarcais toda a sorte de macula que orientard e manchara

sua historia.

O galho da direita era um desenvolvimento espontaneo do tronco, desde as
raizes; ja o da esquerda trazia o estigma de uma cicatriz, como se a mae,
que era por onde comecava o segundo galho, fosse uma anémala, uma

protuberancia mérbida, um enxerto junto ao tronco talvez funesto, pela
carga de afeto; podia-se quem sabe dizer que a distribuicdo dos lugares na
mesa (eram caprichos do tempo) definia as duas linhas da familia.

(NASSAR, 1989, p. 156-157)

Esse trecho das ponderacdes de André destaca um aspecto significativo da infamia que

atravessa a linha materna. A ruina do ramo da matriarca vem do peso do seu afeto
descomedido. Um afeto destruidor da ordem e das estruturas. Um afeto que ergue as paredes

de uma casa de vollpia e tentacdo. Um afeto do corpo.

A segunda frente que estabelece a importancia da disposicdo religiosa de André é o fato do

cristianismo ter incluido os aspectos corporais em suas consideracdes eclesiasticas, inclusive
nas suas cerimonias litdrgicas. Ao contrario da concepc¢éo classica, que buscou excluir o
corpo das dimensGes mais espirituais e morais da vida, o pensamento cristdo buscou

incorporar 0s principios corporais ao quadro reflexivo da religido. Assim, longe do
entendimento comum que enxerga, nas elaboracgdes cristds, um profundo distanciamento

entre a alma e o espirito, os principios religiosos do cristianismo apresentam uma pertinente
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tolerancia ao corpo, um movimento que se tornou imprescindivel para uma religido que tem

dois momentos fundamentais ancorados no corpo e na carne: a encarnagao e a ressurreicao.

Filésofos classicos, platénicos e neoplatdnicos, tinham um conceito acerca dos fundamentos
da divindade claramente distinto do da filosofia cristd, particularmente no que tange a relacéo
entre o espirito e o corpo. Para os filésofos classicos, a nocdo de divindade estava
absolutamente apartada da realidade sensivel, do mundo da carne e das coisas. Ascender ao
nivel de iluminagdo, necessario para se alcancar a esséncia do Ser e do mundo, significa

abandonar, impreterivelmente, o mundo material. A experiéncia sensivel e terrena é um
mundo de sombras e erros do qual devemos nos afastar a fim de conhecermos a verdadeira

natureza indelével e inalteravel das coisas, condi¢des substancialmente divergentes daquelas

apresentadas pela materialidade corporal que é, por principio, transitoria.

Em contrapartida, o cristianismo nasceu na carne. Um dos pilares fundamentais da religido
e da doutrina da fé cristd, a encarnacdo do divino na figura de Jesus Cristo, esta disseminada
pelas paginas sagradas da Biblia. Concebido pelo Espirito Santo, “Jesus Cristo veio em
carne” (BIBLIA, Jodo, 4: 2), materializando o espirito do “Deus invisivel, 0 primogénito de
toda criagdo (...) [que] ¢é antes de todas as coisas” (BIBLIA, Colossenses, 1: 15-17). No
mistério da encarnacao, a plenitude do espirito celestial passou a habitar os dominios da carne
e, com isso, passou a sofrer com as inclinacdes da matéria para as paix6es do pecado e para

o declinio.

E, sem davida alguma, grande é o mistério da piedade: Deus se manifestou
em carne, foi justificado no Espirito, visto dos anjos, pregado aos gentios,
crido no mundo, recebido acima na gléria. (BIBLIA, Timéteo, 3:16)

A filosofia cristd passa, entdo, a lidar com a existéncia de um principio sagrado, que se
manifesta em um corpo tangivel e transitorio, morador do mundo corruptivel dos homens.
Conciliar estes fundamentos com os termos filosoficos recebidos dos filosofos platdnicos e

neo-platbnicos se mostrou uma tarefa ingrata para os primeiros pensadores da doutrina cristé.
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Uma tarefa que, a principio, exigiu um forte malabarismo retérico que atuava em dois
sentidos. De um lado, havia aqueles que buscavam assumir que o corpo de Cristo narrado na
Biblia ndo tinha materialidade tangivel, so visivel; uma espécie de espirito santo que se
deixava ver. De outro, estavam aqueles investidos no entendimento de que haveria uma
distingdo clara, marcada pela materialidade corporal, entre Jesus, o homem transitorio e

sensivel e Cristo, seu duplo espiritual e eterno (MAMMI, 2003).

E s6 com Santo Agostinho que nds comegcamos a observar uma mudanca paradigmatica nos

principios filosoficos utilizados nas consideracdes sobre a relacdo entre alma e corpo nos
dominios da religido. Escusado da necessidade de conciliar os dogmas cristdos com os termos
da filosofia classica, Santo Agostinho passa a relativizar os elementos que, até aquele
momento, vinham sendo tratados a partir de definicbes absolutas. Assim, Agostinho
estabelece uma diferenciacdo entre a alma, que seria humana, e o espirito, que é divino. Sua
distingdo vai no sentido de estipular que a natureza humana é constituida por um vinculo
inerente entre o corpo e a alma. Essa conexdo também indica os dois caminhos que essa
natureza pode tomar no curso de sua historia: ela pode seguir o caminho iluminado do
espirito, ou se entregar a corrupcao da carne, um conceito que, para Agostinho, sintetiza a

natureza humana.

[...] para o platonismo, a alma participava do divino, ou seja, havia uma
progressao descendente, porém continua, entre o divino e 0 humano. Havia
porém uma fratura insuperavel, dentro do humano, entre alma e corpo. Para
Agostinho, a dicotomia entre alma e corpo ndo € essencial, mas
contingente, fruto do pecado. Em compensagdo, ndo ha continuidade, mas
um salto incomensurével, entre espi rito divino e alma humana. (MAMMI,
2003, p.112)

Dessa forma, a encarnacgéo volta a se afirmar como um mistério da fe, no sentido que ela
oferece a continuidade impossivel que permite o transito entre os dominios da natureza

humana e da esséncia divina. Quando aponta para a manifestacdo de Deus na carne, Timdteo

esta indicando o exato instante em que se estabelece, na fé cristd, a mediacdo entre corpo e
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alma, humano e divino. A alma ainda desempenha o papel principal, ndo nos enganemos.
Dada essa oportunidade, é ela quem deve encaminhar a carne no sentido da salvacao
espiritual ou na aceitacdo do tormento da degradacdo pecadora. Porém, o papel de veiculo
silenciado que conduz a alma inteligivel assim como a natureza enganosa passam a,
lentamente, abandonar o terreno da corporeidade. A salvacdo ndo estd mais no afastamento

entre a racionalidade pura e o corpo degenerado. Pelo contrario, na concepgéo agostiniana,
a conjuncéo entre corpo e alma é de tal forma indivisivel que somente uma estabilidade

irrestrita entre as partes poderia trazer a redengdo. (MAMMI, 2003).

Essa nova compreensdo da relacdo entre o divinal e o material € também o que vai

proporcionar uma significativa transformacdo no campo da arte, que agora tem material
discursivo que lhe permite admitir a representacdo imagética do divino. Longe de
desempenhar o papel ilusério tipico da experiéncia sensivel, os icones que ganham forca com
a teologia cristd medieval sdo expressdao daquilo que ndo se pode descrever. A mesma
indivisibilidade observada na relacdo entre corpo e alma se manifesta nas iconografias, numa

inseparabilidade entre a figura e o sagrado.

As imagens tém o valor encarnado da Palavra; elas séo o Verbo tornado visivel e tangivel na

matéria. O que se observa nos trabalhos iconograficos € uma convergéncia harménica entre
0s aspectos divinos e a dimensao material, os fundamentos espirituais se tornam acessiveis
aos sentidos nos contornos dessas imagens. S0 estas mesmas imagens que aparecem
dispostas, em mais do que sua substancia corporea, na capela da fazenda de Lavoura Arcaica.
Imagens que testemunham, com suas silhuetas de argila, um momento significativo da
relacdo entre André e sua irma Ana, que foge em direcdo a casa de oracdo buscando a

remissdo do pecado recém consumado.

Esse € um momento importante da narrativa de André. No seu discurso, a memoria desse
instante passa com a mesma rapidez com que suas pernas alcangam o interior da antiga

capela. Ele esté claramente focado em outros aspectos de suas reminiscéncias, especialmente
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porque se trata do momento imediatamente subsequente a sua irremissivel e tragica relacao
incestuosa com Ana que, pelos relatos de André, parece ter reagido a copula pecaminosa com
significativas porcoes de culpa e trauma. Toda a efervescéncia desta memdria pode nos levar
a ignorar as falas de André sobre os santos de barro expostos nos nichos do santuario. E um

detalhe que poderia, sem grandes prejuizos, passar despercebido aos ouvidos interlocutores.

Sua importancia baseia-se no fato de que esse breve relato sintetiza o desconforto crescente

de André com os preceitos institucionalizados da fé e a sua oscilacdo entre valores

conflitantes.

[0 destino] deixou & minha escolha, de um lado, os barros santos, de outro,
legides do demo; também eu, ainda menino, deixava a ingénua pomba uma
escolha igual: de um lado, uma areia desprovida de alimento, de outro,
promessas de abundancia debaixo da peneira; desde menino, eu ndo era

mais que uma sombra feita a imagem do destino, também eu complicava
0s momentos de um trajeto: construia uma sinuosa trilha com gréos de

milho até a peneira, embora a linha que decidisse, escondida sob a areia,
corresse esticada numa sé reta; por que entdo esses caprichos, tantas cenas,
empanturrar-nos de expectativas, se ja estava decidida a minha sina?
(NASSAR, 1989, p. 118-119)

A inclusdo da materialidade corporal nos preceitos dogmaticos do cristianismo permite uma
discussdo sobre as possibilidades de se pensar a religido, enquanto fenémeno social, a partir

do corpo.

3.3 “A volupia religiosa”: o corpo no estudo da experiéncia religiosa

Apresentei, no comego deste trabalho, as discussdes mais recentes sobre o corpo no campo
das ciéncias humanas e sociais. Este debate foi ampliado, na se¢ao anterior, para as questoes
envolvendo o corpo no terreno da religido, um caminho que pretendo continuar trilhando
aqui, a partir da andlise do papel do corpo no estudo da religiosidade. O propdsito é mostrar

como a no¢do de encarnagao, nesse novo contexto introduzido pelas teorias da corporeidade,
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se estende para alem do dominio dos dogmas religiosos e passa a adentrar o ambito da

experiéncia. Além disso, pretendo discutir a educacédo da atengédo no contexto do aprendizado

religioso.

Para iniciar nossa reflexdo, gostaria de me ater a no¢do de crenga, enquanto elemento
fundamental da experiéncia religiosa. Crenca € um conceito comumente utilizado para
designar um conjunto de valores e convicgdes que, especialmente no caso das doutrinas

religiosas, alcancam o status de verdade. Essa condicdo de produtor de verdades do
enunciado religioso € um dos aspectos que tornam o discurso sobre o sagrado um tépico tao

interessante para esta pesquisa. Isto porque a “producdo de verdades” ndo é uma
caracteristica exclusiva da pregacdo religiosa, ela também se manifesta no discurso cientifico
que discutimos no primeiro capitulo. E é precisamente por essa similitude afirmativa que os
sermdes religiosos interessam a Bruno Latour, da mesma maneira que 0s pronunciados
cientificos. Por isso, mais uma vez, vamos nos aproveitar da companhia do tedrico francés

na nossa caminhada, agora por entre 0s ramos dos dominios sacrossantos.

O interesse de Latour (2004)%° pela religifo ndo é propriamente especifico ou especializado.
Sua curiosidade e disposicéo para abordar a experiéncia e os principios religiosos decorre do

simples fato da religido integrar aquilo que ele chamou de “regimes de enunciagdo”, em uma
clara aproximacdo com a teoria dos atos de fala. Sendo assim, o empenho de Latour vai no
sentido de descrever as circunstancias em que se produzem verdades, nas variadas atividades
discursivas, inclusive na enunciacdo religiosa. Seu propésito, porém, ndo é o de contestar as
verdades disseminadas por tais regimes. Com um projeto muito mais pragmatico do que o
que se poderia supor, Latour estda mais interessado “nas condi¢Ges praticas do ‘dizer a

verdade’, e ndo em denunciar a religido” (LATOUR, 2004, p. 350).

20 L ATOUR, Bruno. "N&o congelaras a imagem", ou: como ndo desentender o debate ciéncia-
religido. Mana, [s.1.], v. 10, n. 2, p.349-376, 2004. FapUNIFESP (SciELO). DOI: 10.1590/s0104-
93132004000200005.
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Mesmo com o pouco aqui apresentado, € possivel constatar que a argumentacdo de Latour
sera acompanhada de uma significativa dose de debates reflexivos ligados a teoria dos atos

de fala. Isso significa dizer que boa parte das observagdes latourianas esta relacionada a
discussGes em torno de no¢bes como: mediacédo, referéncia, transmissdo de informacao e
modos de fala. Por mais interessante que seja, esse aspecto da teorizacdo de Latour,

claramente, ndo € o foco desta exposi¢do. Aqui, quero recuperar a posicao de Latour sobre a
corriqueira percepcao de que a definicdo de crenca a aproxima mais de uma caracterizacao

ilusdria do que propriamente de um tipo de raz&o. Todavia, inevitavelmente, esses topicos
aparecerdo durante o caminho analitico que trilharei. Afinal de contas, é impossivel exigir
uma separagdo purificadora, principalmente quando a reflexdo que nos interessa esta

imiscuida nesse contexto tedrico. Assim sendo, caminhemos.

Ao analisar a enunciacdo religiosa a partir de um método comparativo, Latour argumenta que
o discurso proprio da religido?* carrega uma distingdo importante em relacdo aos outros

regimes de fala?, ja que ela ndo esta interessada na transmissdo de informacdes, mas, sim,
em promover transformacdes. Para tornar essa diferenciagdo mais compreensivel para o
leitor, Latour oferece uma analogia entre a enunciacgéo religiosa e as palavras proferidas em
um discurso amoroso. A explicacdo fica ainda mais clara quando ele ressalta que, quando
uma sentenca de amor € enunciada, a sua aprecia¢do nunca parte da premissa da informacéo

que ela estd veiculando, muito menos da singularidade do discurso. Afinal, o tipo de
conversacao que permeia as relagdes de afeto (assim como a de outras relagGes pessoais) é
marcado por verbos que ecoam desde tempo imemoriais. Originalidade e qualidade

informativa ndo séo, portanto, pressupostos que devem ser exigidos de tais discursos.

2L Latour é cuidadoso ao determinar que ndo pretende fazer uma teorizacéo geral sobre a religido. Seu trabalho
é voltado exclusivamente para a tradicdo cristd, na qual ele se insere.

22 Ele chega a realizar comparagdes com o discurso politico, mas é a enunciagéo cientifica o grande
foco da sua acareacdo, assim como do exercicio interpretativo que ele desenvolveu durante sua
carreira.
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A partir dessa observacédo, Latour passa a defender que os discursos de cunho religioso e/ou

interpessoal tém carater rigorosamente transformativo ja que

Quando aquelas palavras sdo proferidas, algo acontece. Um pequeno
deslocamento na marcha ordinéria das coisas. Uma diminuta mudanca na
cadéncia do tempo. A pessoa tem de se decidir, se envolver; talvez
comprometer-se irreversivelmente. Nao nos submetemos aqui apenas a
uma experiéncia entre outras, mas a uma alteracdo da pulsagdo e do
andamento da experiéncia (LATOUR, 2004, p.351)
Isso significa dizer, na visdo do socidlogo francés, que o discurso religioso tem mais a ver
com uma conversacado que se faz no interior da experiéncia do que com o reflexo de referentes
gue sdo externos a situacdo. Todavia, a auséncia de tracos de informacéo na fala religiosa
ndo deve nos levar a considerar que falta ao enunciado religioso a capacidade para produzir
verdades. Pelo contrério, a verdade se move pelo terreno das frases condutoras tanto das
mensagens do sagrado, quanto das falas de amor. A diferenca € que ao contrario dos modos

de conversacdo gue estdo empenhados em conduzir uma informacéo, estes enunciados estéo

mais preocupados em promover mudancas nas pessoas envolvidas no dialogo.

Assim, o destaque dos regimes de enunciacao transformativos esta na presentificacéo que se
faz na interacéo, e ndo no seu contetido. E uma questdo de performatividade®, sem ddvida,
mas é também uma questdo de re-presentacao?, ja que é um modo de fala que “apresenta

novamente o que ¢ estar presente naquilo que se fala” (LATOUR, 2004, p.353). A énfase

nesse “fazer-se presente” acaba introduzindo uma complexidade interessante a esse tipo de

discurso que é a incorporacao de um exercicio de sensibilidade as nuances com as quais 0s
enunciados sdo emitidos. Isso significa dizer que a linguagem ndo é o Unico elemento a ser
considerado ao se avaliar a validade da comunicacdo. Ao se analisar o tom de discursos

transformativos, “sorrisos, suspiros, siléncios, abracos, gestos, olhares, posturas, tudo pode

23 performatividade esta sendo usado aqui no sentido imputado pelas teorias da linguagem e ndo na acepcéo
atribuida pelas teorias feministas contemporaneas
24 Grafia utilizada por Latour.
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transmitir o argumento” (LATOUR, 2004, p.352). Arriscaria dizer que, nesse contexto
discursivo, nos afastamos de uma perspectiva puramente logocéntrica e caminhamos em

direcdo a uma comunicacgdo assentada na experiéncia encarnada.

Antes de voltar a minha reflexdo sobre o falar religioso e, sucessivamente, avancar nas

consideracBes sobre o conceito de crenca, gostaria de apontar o quanto essa caracterizacao
que Latour desenvolve sobre o modo de fala religioso (e amoroso) é semelhante as

particularidades observadas no discurso de André. Quando nos oferecemos como
interlocutores de sua histéria podemos observar, sem muita dificuldade, que a narrativa de

André ndo € uma mera exposicao dos fatos. Ele ndo se dirige as situagGes vividas e as relacdes
estabelecidas com a tranquilidade e (suposta) transparéncia de quem as observa de uma

distancia segura. Efetivamente, ndo existe seguranca no discurso de André. Sua conversa nao
tem medidas preventivas porque ela ndo funciona como um revestimento que,
cautelosamente, deixa transparecer uma substancia interior que fala em referéncia ao vivido.
O discurso de André ¢ a propria experiéncia. Latour diria que ele carrega o espirito daquilo
gue pronuncia, €, nesse sentido ndo seria exagero dizer que a fala de André tem a mesma
forca do Verbo biblico; no momento em que é enunciada, de alguma forma, a experiéncia
também se refaz ali. Por isso a narrativa de Lavoura Arcaica solicita de nds, ouvintes e
interlocutores, um envolvimento singular, porque o que estamos sendo convidados a partilhar

€ uma experiéncia e ndo s6 uma informacéo.

A semelhanca da fala de André com as teorizacdes de Latour ndo se restringe ao campo do
modelo discursivo. Do ponto de vista temético também é possivel observar a influéncia dos
enunciados transformativos na historia pessoal de André. Ndo podemos esquecer que boa
parte das historias de vida de André é permeada por discursos de carater religioso e/ou por

falas de afeto® e tais enunciados, quando imbuidos de verdade, exerceram em André as

25 E oportuno observar que o amor ao qual Latour se refere ndo é necessariamente o do tipo sexual.
Ele é bastante claro ao definir que o interesse dele € no amor que é tradicionalmente definido como
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mesmas transformacdes que Latour observa em suas reflexdes. Ou seja, tiveram participagdo

na sua producdo enquanto pessoa, promoveram novos estados (no sentido de novos comegos)
e desempenharam um papel significativo no modo como ele experimenta a passagem do

tempo e habita os espacos. Considerando a importancia que esses dois ultimos topicos tém
na narrativa de André (especialmente a questdo do tempo), a relevancia desse processo

transformador se torna ainda mais notavel. Em uma passagem particularmente sensivel,
Latour relata as mudancas que acontecem na vida de um sujeito que se permite ser afetado

por um discurso de amor. E um periodo relativamente extenso, mas que acho importante

transcrever na integra, nao sé pela qualidade do trabalho textual, mas principalmente porque

a exposicao latouriana me parece evocar com precisdo um dos momentos mais significativos

da narracéo de André:

[...] até agora vocé sentia um destino inflexivel, uma fatalidade, como um
fluxo que vinha diretamente do passado até um presente cada vez menor,
levando a inércia, ao tédio, talvez a morte; e repentinamente uma palavra,
uma atitude, uma indagagdo, uma postura, um ndo-sei-qué, e o tempo volta
a fluir, como se ele comecasse no presente e tivesse a capacidade de abrir
o futuro e reinterpretar o passado: surge uma possibilidade, o destino é

superado, voceé respira, possui um dom, tem esperanca, ganha movimento.
Assim como a palavra ‘perto’ capta as novas formas com que o espaco ¢

agora habitado, a palavra ‘- presente’ parece agora ser aquela com que
melhor se pode resumir 0 que acontece: vocé estd novamente,

renovadamente presente diante do outro, e vice-versa. E é claro que ambos
podem num instante voltar a estar ausentes e distantes — por isso € que 0

coracdo bate tdo rapido, por isso a exaltacdo e a0 mesmo tempo a ansiedade:
uma palavra mal proferida, um gesto inoportuno, um movimento errado e,
instantaneamente, o terrivel sentimento de estranhamento e distancia, esse
des&dnimo que vem com a inexordvel passagem do tempo, todo aquele
enfado desaba sobre vocé mais uma vez, intoleravel, mortal. De repente,

agape, e ndo na manifestacdo puramente érotica. Por isso, acredito que ndo haja prejuizo de sentido
em me referir aos enunciados amorosos como discursos de afeto.
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nenhum dos dois entende o que faz diante do outro: é simplesmente
insuportavel. (LATOUR, 2004, p. 353, grifos do autor)

Falava, agora ha pouco, do momento em que André invadia as pressas a capela da familia
procurando, ansiosamente, por sua irmd Ana. Este € justamente 0 momento em que André e
Ana se tornam ausentes e distantes um do outro apds uma relagéo que foi, de todos os pontos
de vista, transformadora. E a mudanca ocorre de maneira muito similar & descrita por Latour.
A presenca de Ana na velha casa da familia, e o intercurso sexual que dai se suscita, assinala

subitas transformacdes na vida de André.

O tempo, que antes era sO de esperas e angustias, passa agora a oferecer uma tranquilidade
apaziguadora que trazia com ela a promessa de um futuro livre da inquietude passada e

coberto pela possibilidade de, enfim, pertencer. Ao nos contar, de maneira evocativa, seus
sentimentos naqueles instantes imediatamente posteriores ao ato, André parece claramente
se enxergar diante de uma renovacdo do espirito, de um novo comego na sua existéncia.
Sabemos que essa paz frutifera sera, muito em breve, colhida do seu tronco para novamente
dar lugar a uma angustia desagradavel, mas ndo podemos desconsiderar a afinidade que a
historia de André carrega com essa descricdo dos enunciados de transformacdo. Porque o
relato de André é, sim, uma narracdo de memoria e experiéncia, mas, em muitas medidas, é

também um sermao religioso e uma fala de amor.

Findado esse interludio, voltemos a reflexdo inicial. Mas ndo iremos muito longe porque

tanto o sermdo religioso realizado na interpelacdo de André, quanto as suas inumeras
convocagdes de temas religiosos poderdo nos servir de exemplos na apresentacdo do discurso

religioso que Latour tem em mente (e que ele acredita ter sido esquecido).

A nogéo de presentificacédo volta a ser o foco do interesse de Latour ao debater o discurso

religioso. Segundo o teorico francés, uma das principais tentaces a serem evitadas durante

uma argumentacao sobre religido ¢ o impeto de voltarmos nossa atencao para o “o longinquo,
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0 superior, o0 sobrenatural, o infinito, o distante, o transcendente, o misterioso, o nebuloso,
0 sublime, o eterno” (LATOUR, 2004, p. 354). Para Latour, a verdadeira sensibilidade
perceptiva reconhece a fala religiosa na presenca e na proximidade. Quando nos voltamos
para o distante ndo estamos atentos em espirito, e 0 que discurso religioso quer, em Gltima
instancia, € assegurar a atencdo. Lembremos que a fala religiosa néo transporta informacdes.
Pelo contrario, ela frustra as expectativas de tornar possivel a transmissao de uma informacéo
sem altera¢des. Quando ndo estamos verdadeiramente atentos, ou seja, presentes em espirito,
passamos a avaliar o discurso religioso a partir da busca de referentes externos, o que

empobrece e esvazia o0 enunciado.

No intuito de ilustrar melhor essas duas posi¢des possiveis diante da fala religiosa, Latour se

vale da Anunciacdo da Virgem Maria como exemplo. Aqueles ausentes de espirito tentardo
compreender o significado desta histdria a partir de perguntas de referéncia como questionar

quem foi Maria, indagar o sexo do anjo Gabriel ou discutir de que forma tal concepc¢éo
virginal aconteceu. Latour €é taxativo ao afirmar que tais perguntas sdo tao irrelevantes e tolas
que sequer merecem ser respondidas. Ao contrario, elas devem ser ridicularizadas porque “a
Unica maneira de compreender histérias como a da Anunciacdo € repeti-las, isto &,
pronunciar novamente a Palavra que produziu no ouvinte 0 mesmo efeito” (LATOUR, 2004,

p.356, grifos do autor)

E nesse panorama que Latour insere a questio da crenca. No momento em que se exige do
discurso religioso algo que ele ndo esta interessado e nem ambiciona produzir (informacéo),
elabora-se a nogéo de crenca. Quando se lanca a religido uma questdo referencial faz-se, para
Latour, mais do que simplesmente reivindicar quesitos que deveriam ser direcionados a
outros modos de enunciagdo, mas também se adultera de tal forma a enunciacao que a propria

religido passa a se curvar diante do peso do equivoco®. Fazendo uma contraposi¢do com o

% E preciso ter em mente que os escritos de Latour sobre a religido partem de um certo incdmodo com o
despovoamento das igrejas, uma situacdo que ao mesmo tempo que aponta para um problema na conducéo da
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discurso cientifico, que parece ter o controle exclusivo da razéo e da verdade, a crenca seria
exatamente aquilo que acontece quando utilizamos os paradigmas do regime de enunciagdo
cientifico no discurso religioso. Dessa forma a religido emergiria como uma espécie de razao
secundaria, na medida em que crenca, tratada dentro desse contexto como um conjunto de
representacdes, seria uma construgcdo enganosa, utilizada para guiar e regular as praticas dos

individuos submetidos aquele determinado regime religioso (RABELO, 2011)%.

E um retorno as questdes que apresentei no primeiro capitulo. A nocéo de crenca recupera
uma visdo de mundo que insiste na separacdo entre sujeito e objeto, natureza e cultura. O
pressuposto que orienta a ideia de crenca € o de que existe um mundo fisico, autossuficiente
e real, sobre o qual se imp&em atribuicdes mentais. Notar esse reaparecimento das dicotomias
é compreender a escolha de Latour por oferecer um contraste entre o discurso religioso com
o trabalho cientifico, ja que a caracterizacdo da crenga, tal qual ele nos apresenta, aponta para
uma divisdo do mundo em dominios do natural e do sobrenatural. Perseverar no modelo da
crenga é prosseguir com um projeto de categorizacdo que divide o mundo em termos de
visivel-objetivo e invisivel-subjetivo. A concepcdo de Latour, por sua vez, é radical. Ele
acredita que “nem a religido nem a ciéncia estdo muito interessadas no que ¢ visivel: é a

ciéncia gque apreende o longinquo e o distante; quanto a religido, ela nem mesmo tenta

apreender alguma coisa. ” (LATOUR, 2004, p. 359, grifo do autor)

Né&o pretendo me enveredar na reflexdo de Latour sobre o discurso cientifico. Essa é uma
discussdo ampla que atravessa boa parte de sua carreira® e que, apesar de ser um debate
fascinante, ndo é o foco que pretendo explorar aqui. Prefiro seguir o caminho da anélise da

fala religiosa que, como Latour reafirma, ndo tem nenhum compromisso com a evocagao de

palavra religiosa, também indica a possibilidade de uma renovacéao nas préaticas do entendimento e do discurso
religioso.

27 RABELO, Miriam C. M.. Estudar a religidjo a partir do corpo: algumas questdes tedrico-
metodolégicas. Caderno Crh, [s.l.], v. 24, n. 61, p.15-28, 2011. FapUNIFESP (SciELO). DOI: 10.1590/s0103-
49792011000100002.

28y, LATOUR, Bruno; WOOLGAR, Steve. A Vida de Laboratorio: a producéo dos fatos cientificos. Rio
de Janeiro: Relume Dumard, 1997.
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referentes distantes, mas sim com a afirmacéo da presenca. Para ser efetivo e verdadeiro o
discurso religioso reivindica uma palavra encarnada, uma palavra viva. A “teologia” de
Latour se recusa a aceitar um divino distanciado e transcendente. A tradicdo religiosa que ele
exalta tem suas divindades encarnadas e presentes, na sua compreensio da religido “ [...]
deve ser qualificada como local, objetiva, visivel, mundana, ndo-milagrosa, repetitiva,
obstinada, de robusta compleicdo. ” (LATOUR, 2004, p. 360). Nesse ponto, a proposta de

Latour tem muito a ver com as solicitagdes religiosas feitas por André.

Lembremos que o Deus da infancia de André, aquele que ele amava e que enchia seu peito
de boa aventuranca, era um Deus que, para todos os efeitos, era tangivel e alcangavel. Esse
era o tempo em que a fé e a devocdo inundavam o coracdo do menino. Sabemos que, em
algum ponto da caminhada, a crianca devotada se transformou em um adolescente impio, e
que essa descrenca herética foi carregada para a vida adulta. E por isso que, no momento do
encontro incestuoso, vemos um André infiel barganhar seu ceticismo profanador com Deus.
A situacdo é irbnica, j& que a negocia¢do de fé vem em meio a um cenario pecaminoso, mas
meu interesse aqui € notar os termos do acordo que André estabelece com Deus. Diante de

uma Ana inerte e aparentemente sem vida, André se volta aos céus para pedir por um milagre.

[...] um milagre, meu Deus, eu pedia, um milagre e eu na minha descrenga
Te devolvo a existéncia, me concede viver esta paixdo singular fui
suplicando enquanto a polpa feroz dos meus dedos tentava revitalizar a
polpa fria dos dedos dela, que esta mao respire como a minha, 6 Deus, e eu
em paga deste sopro voarei me deitando ternamente sobre Teu corpo, e com
meus dedos aplicados removerei 0 anzol de ouro que Te fisgou um dia a
boca, limpando depois com rigor Teu rosto machucado, afastando com
cuidado as teias de aranha que cobriram a luz antiga dos Teus olhos; ndo

me esquecerei das Tuas sublimes narinas, deixando-as tdo livres para que
venhas a respirar sem saber que respiras; removerei também o p6 corrupto

que sufocou Tua cabeleira tellrica, catando zelosamente os piolhos que
riscaram trilhas no Teu couro; limparei Tuas unhas escuras nas minhas

unhas, colherei, uma a uma, as libélulas que desovam no Teu pubis, lavarei
Teus pés em agua azul recendendo a alfazema, e, com meus olhos afetivos,
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sem me tardar, irei remendando a carne aberta no meio dos Teus dedos; Te

insuflarei ainda o ar quente dos meus pulmdes e, quando 0 vaso mais
delgado vier a correr Tu veras entdo Tua pele rota e chupada encher-se de
acucar e Tua boca dura e escancarada transformar-se num pomo maduro; e
uma penugem macia ressurgird com graca no lugar dos antigos pélos do

Teu corpo, e também no lugar das Tuas velhas axilas de cheiro exuberante,

e caracdis incipientes e meigos na planicie do Teu pubis, e uma penugem
de crianga h& de crescer junto ao halo doce do Teu anus sempre tamido de

vinho; e tudo isso ressurgira em Ti num corpo adolescente (NASSAR,
1989, p.104-105)

E significativo notar que a disposi¢do do acordo que André pretende firmar com Deus traz

um nitido enfoque na dimens&o corporal da divindade. A proposta de Andreé é a de devolver
a vida a Deus, ndo a partir de uma renovacao espiritual ou de uma reforma das préaticas, mas
sim de uma efetiva reencarnacdo. Restituir a vida de Deus ¢é devolver-lhe o corpo, é resgata-
lo da superioridade metafisica e fincar seus pés na terra. O que André propde a Deus (e a
nos) é uma reformulacao da relacdo estabelecida entre os fiéis e a religido, entre o rebanho e
seus pastores. Nesse projeto religioso, Deus e seus discipulos passam a se conectar ndo por

meio de um conjunto de representacfes cognitivas, mas pela experiéncia corporal.

Esse outro modo de conceber a experiéncia religiosa apresenta também novas formas de
habitar os espacos do sagrado, produzindo vivéncias corporificadas que sdo essenciais para
basear a experiéncia religiosa. Estas vivéncias sensiveis ndo permitem apenas 0 acesso a
simbolos do sagrado, mas configuram, de forma interligada ao lugar, uma possibilidade de

atingirmos novas configuracdes de sensibilidades e compreenséo.

Em um trabalho que procura refletir sobre os possiveis caminhos investigativos que a
perspectiva da corporeidade abre para o estudo da religido, Miriam Rabelo desenvolve a
nogdo de compreensdo encarnada e articula os impactos que esse conceito tem para uma
perspectiva que procura romper com uma analise cognitivista da préatica religiosa. Sua
discussao é apresentada a partir de experiéncias trazidas das praticas religiosas do candomblé
e do pentecostalismo. Ao contrario do que possa parecer, essa especificidade dos modelos

ndo aparece como um impedimento para aproximar a reflexdo empreendida por Rabelo e a
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andlise que aqui proponho. Antes de mais nada, essa afinidade se da pela simples convicgdo
de que, apesar de partirem de matrizes diferentes e possuirem dogmas igualmente
discrepantes, tanto o estudo do cristianismo quanto a pesquisa envolvendo o pentecostalismo
e as religides afro-brasileiras ttm em comum o fato de que, independentemente do quéo

dissemelhante elas sejam, essas diferentes praxis religiosas sdo praticas sociais.

A patente vantagem dos exemplos evocados por Rabelo é que algumas nocGes ficam

sensivelmente mais compreensiveis e aparentes. E o caso, por exemplo, das questdes
envolvendo as relagfes do corpo com o espaco e a abertura das sensibilidades. Isso porque
Rabelo utiliza-se do rito do bori para inserir essas questdes, além de discutir a nocdo de
“compreensdo encarnada”. Como a autora explica, “o bori € o rito de dar de comer a cabeca

ou ori, entidade sagrada no candomblé” (RABELO, 2011, p.16). A cerimonia-ritual

compreende uma sequéncia ordenada de eventos que envolve principalmente o tratamento

da cabeca do individuo com oferendas a entidade que vdo desde grdos e noz de cola até

sangue de pombo, além de um longo periodo de descanso. Esses eventos ocorriam no espaco

do terreiro, ambiente religioso por exceléncia e de praticas orientadas.

Néo ¢é dificil perceber, nesse contexto, tanto o protagonismo do corpo quanto a importancia
do espaco e a relacdo importante que se estabelece entre eles. Essa percepgédo fica mais
obscura quando se trata do cristianismo, principalmente porque os rituais que envolvem a
religido ndo sdo tdo marcadamente corporais (mesmo estando tao fortemente ligados ao corpo
de Cristo) e, apesar de se darem no espaco das igrejas, a relagdo com o ambiente e o habitar
dos espacos ndo fica tdo evidente quanto no caso das préaticas realizadas, por exemplo, no
candomblé. Acredito, porém, que aquilo que ndo se manifesta de maneira pontual, em
cerimdnias ocasionais (e que daria maior visibilidade para esses elementos que estamos
analisando) se expde na vida cotidiana. O préprio processo de iniciagcdo do individuo na

cosmologia religiosa (e isso vale para qualquer religido) envolve um aprendizado que, além
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de mobilizar a sensibilidade de forma a educar a aten¢do?®, marca uma significativa mudanca
na forma como o sujeito habita 0 mundo, inclusive naquilo que se refere ao estatuto do corpo.
Sendo assim, creio que a analogia com a analise desenvolvida por Rabelo ndo é descabida

ou arbitréria.

Seguindo uma tendéncia tedrico-metodoldgica orientada para a fenomenologia, Rabelo
utiliza a nocao de compreensdo corporal para criticar o cognitivismo comumente incluido no
estudo da religido, demonstrando que toda experiéncia do sensivel envolve uma consciéncia
corporificada que néo se afasta do contexto local. Isso significa dizer que, retomando Latour,
as cerimdnias religiosas (e a propria vivéncia da religido) ndo sao sobre a transmissdo de
contetidos cognosciveis, mas sim sobre aquilo que Rabelo chama de “posicionar”. Ou seja,
situar esses individuos tanto na dimenséo espacial quanto incorporar os preceitos religiosos

a suas disposicBes corporais e praticas cotidianas.

Assim, o conceito de transformacéo evocado por Latour ganha uma maior especificidade, as
mudangas passam a ser observadas em aspectos mais particulares. Novamente, essas

modificagdes marcadas sdo mais sensiveis no campo de observacao de Rabelo, ja que o corpo
é efetivamente manipulado durante o procedimento do bori e a dimenséo do espaco também

é considerada. Mas, julgando que a comunicacdo religiosa tenha sido bem-sucedida, essa
transformacdo também é igualmente verdadeira no caso do catolicismo, afinal de contas os
ritos cristdos, de maneira mais contida, também impdem uma significativa do corpo. Seja
pelo derramamento das &guas sagradas que trazem a bencdo e a graca divina, pelo
recebimento do Espirito Santo a partir da imposicdo das maos bispais e da un¢do com 6leo

de oliveira, ou ainda pela ingestéo do corpo e sangue de Cristo. Certamente transformados,

os individuos se langam ao mundo, de volta a suas atividades cotidianas, e a mudanca

29 Nos termos utilizados por Tim Ingold
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perpetrada em seus corpos e, consequentemente, nas suas experiéncias do viver, também

convidam a novas maneiras de se habitar os espagos do mundo.
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4 CAPITULO Il

4.1 “As nossas marcas no corpo”: sexualidade, transgressdo e estigma em Lavoura
Arcaica

Falava, no Capitulo I, sobre a religido enquanto préatica social, salientando sua dimensao
corporal, o envolvimento com o espaco e 0s processos de aprendizagem envolvidos nos
procedimentos ritualisticos da fé. Pretendo agora estender essa perspectiva para 0s dominios
da sexualidade. O exercicio da sexualidade é um aspecto importante da narrativa de André,
ndo sé pelo seu inegavel papel nas dindmicas da vida social e das relagdes humanas, mas por
aparecer como uma forca que incita André ao movimento, pelos caminhos da sua vida e pelo
terreno da fazenda. O sexo também é o ato de transgressdo definitivo de André diante daquele
mundo familiar metddico e eticamente organizado. Seu prazer sexual se apresenta com uma
poténcia violenta que zomba das mais diversas estruturas da sua vida cotidiana. Com a boca
embriagada por uma saliva de prazer e sal, André rega o solo da sua narrativa nos mostrando
que a seiva da sua luxuria embebia os sulcos do seu campo social. Ele nos conta, assim, como
0 visgo da sua sexualidade ndo se circunscrevia ao desejo e as praticas sexuais, ela invadia e
respingava em outras dimensdes da vida social, penetrando até mesmo na sua relacdo com a

religido®® e com os animais da fazenda®'.

Além disso, apesar de ser um aspecto que esta subjacente a diferentes topicos da vida de
André, é na sexualidade que vemos, com mais vigor, uma espécie de oposi¢do entre 0s
apetites individuais e a regulacdo estruturante da vida. Talvez seja exatamente por conta
dessa poténcia destrutiva que os desejos lascivos de André aparecem como um ponto
elementar para sustentar as analises que apontam o comportamento do rapaz como um gesto
hostil em direcdo as bases da estrutura da familia e, em menor grau, contra a propria nocao
de sociedade. S&o essas leituras que impulsionam e sustentam a nogdo amplamente
difundida®? de que Lavoura Arcaica seria, em Gltima instancia, uma narrativa sobre conceitos

contrarios, uma interpretacdo que coloca em franco desacordo concepgdes como as de

30 Por diversas vezes André se refere a topicos religiosos a partir de uma ética embebida em sensualidade. Ele
se refere, por exemplo, a “vollpia e os tremores da devogdo” e a “volupia religiosa”.

31 Voltarei a esse topico com mais detalhes posteriormente

32 \Ver Capitulo |
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individuo e sociedade; natureza e cultura; paixdes e racionalidade. A esséncia desse ponto
de vista é inequivoca: com suas puls@es violentas que perseguem a consumacao das suas
paixdes mais virulentas e instintivas, André atenta contra o esfor¢o de manutenc¢édo da ordem,
disciplina e estabilidade daquela familia. Como dito anteriormente, o influxo destrutivo® de
Andreé néo se limita ao dominio da sexualidade, assim como nédo se resume a execucao efetiva
de uma acgdo. Pode-se identificar essa mesma disposicao, por exemplo, na predisposi¢éo de
André em procurar, sempre que as circunstancias permitem, postar seu corpo em repouso.
Tal postura de ociosidade contrasta e afronta o sistema de trabalho imposto pelas leis paternas

que prescrevem que

[...] ninguém no seu entendimento ha de achar que devamos sempre cruzar
0s bragos, pois em terras ociosas € que viceja a erva daninha: ninguém em
nossa casa hé de cruzar os bragos quando existe a terra para lavrar, ninguém
em nossa casa ha de cruzar os bragos quando existe a parede para erguer,
ninguém ainda em nossa casa ha de cruzar os bragos quando existe 0 irméao
para socorrer (NASSAR, 1989, p. 58).

Dessa forma, ndo € de se estranhar que tantas leituras tenham acolhido a compreenséo de que
a narrativa de André funciona como uma alegoria para as ancestrais divergéncias entre
conceitos como 0s que apresentei previamente. Igualmente, ndo € de se admirar que essas
analises caminhem para a conclusdo vaticinada de que Lavoura Arcaica é, em suma, sobre a
configuracdo da sociedade e da construcdo de uma ideia de civilizagdo. O estudo de Octavio
lanni®* é um exemplo revelador desse paradigma ao observar, em Lavoura Arcaica, uma
alegoria das engrenagens sociais, vislumbrando na familia tanto um microcosmo que
apresenta as mais variadas nuances do mundo social, especialmente no que se refere a questao
do controle, quanto elementos que permitem a organizacao e desenvolvimento da sociedade.
Logicamente, o resultado desse pressuposto argumentativo € identificar em André um ponto
de tensdo nessa estrutura organizacional. As acGes e desejos de André aparecem como
manifestacbes de uma cisdo que, ao mesmo tempo, desafia e define a ordem do mundo.
Afinal de contas, no intuito de se estabelecer as normas onde se assentam os alicerces da
nossa coletividade, deve-se expulsar do corpo social os desajustados, da mesma forma que

devemos afastar do nosso corpo material elementos que agridem a estabilidade do sujeito.

33 N&o pretendo discutir se esse impulso se da no ambito da acéo consciente.
34 JANNI, Octavio. Prece, serméo e didlogo. Movimento. Sdo Paulo. 16 fev. 1976.
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Essas interpretacdes tém uma forca categorica, principalmente porque o proprio André, ao
rememorar seu discurso inflamado dedicado & irma ao encontrd-la na capela ap6s o infame
ato sexual®, resume com violéncia essa tese. Nesse instante de lucidez delirante, André
percebe a sua aparente impossibilidade de felicidade ja que ele faria parte de um grupo

singular de individuos que integrariam uma espécie de comunidade de rejeitados

[...] dos enjeitados, dos proibidos, dos recusados pelo afeto, dos sem-
sossego, dos intranqilos, dos inquietos, dos que se contorcem, dos aleijoes
com cara de assassino que descendem de Caim (quem ndo ouve a
ancestralidade cavernosa dos meus gemidos?), dos que trazem um sinal na
testa, essa longinqua cicatriz de cinza dos marcados pela santa inveja, dos
sedentos de igualdade e de justica (NASSAR, 1989, p. 139)

A condicéo estigmatizante3®, portanto, ndo parece estar limitada as leituras posteriores feitas
sobre a narrativa de André, mas manifestam-se no proprio entendimento do sujeito sobre as
suas vivéncias. Mais do que reconhecer sua posicdo marginal, André parece identificar até
mesmo 0 espirito que estabelece as regras fundamentais de constituicdo da civilizacdo
ocidental, ao perceber que sua disposicdo fronteirica o arremessava “contra a solidez precéria
da ordem, este edificio de pedra cuja estrutura de ferro € sempre erguida, ndo importa a
arquitetura, sobre os ombros ulcerados” (NASSAR, 1989, p. 140).

A proposicdo que identifica no esboco do processo civilizatério uma frequente represséo a
determinados elementos corporais e a sujeitos com tragos e/ou comportamentos inadequados
ao convivio dos individuos em grupos sociais ndo é nova. Essa mesma afirmacéo atravessa
as obras de tedricos como Michel Foucault, Norbert Elias e Sigmund Freud que, de formas
obviamente distintas, parecem reconhecer tanto na formacao do sujeito moderno quanto na
constituicdo da civilizacdo ocidental mecanismos estruturadores que buscam afastar

elementos comumente identificados com um estado de natureza.®’

%5 Ver Capitulo I1.

36 Ver abaixo.

37 Utilizo o termo, tipico das teorias contratualistas e tornado famoso na obra de Thomas Hobbes, a partir de
uma perspectiva mais genérica, que enxerga essa condigdo como um periodo (ndo necessariamente historico)
anterior ao estabelecimento das regras sociais e, portanto, do advento do processo civilizatdrio.



74

As diferentes premissas, tanto no ambito do individuo quanto no campo da sociedade,
parecem concordar com a necessidade de afastar da vida comum os tragos animalescos dos
sujeitos e as praticas presumivelmente selvagens que pudessem apresentar um impedimento
para o desenvolvimento civilizatério. No campo da identidade do sujeito, isso significaria
expelir e afastar do corpo tudo aquilo que pudesse perturbar a harmonia da ordem bioldgica
e social que nos permite viver, isto é, distanciar a estrutura consolidada do sujeito, por
exemplo, de excrementos e fluidos corporais, além de buscar a interiorizagdo de um sistema
de normas sociais que se baseia numa aparente racionalizacdo® e num profundo controle do
corpo. No dominio do social, observa-se que o poder do sistema de normas atua ndo s6 no
campo da corporeidade, mas também no &mbito das praticas e condutas cotidianas,
determinando desde o comportamento a mesa durante as refei¢fes até a atuacdo em eventos

cerimoniais.

N&o é a minha intencdo discutir as diferentes configuracfes sociais subjacentes ao processo
civilizador, nem debater o tipo de entrelacamento social que torna esse movimento possivel,
tampouco a ordenagdo que o orienta. Meu interesse aqui estd em observar como as
proposicdes oferecidas pelas analises do decurso civilizatério ajudam a entender a condicao
de André. Seguir esse caminho pode parecer contraditério visto que, desde 0 comeco deste
trabalho, venho tentando afastar meu estudo da narrativa de André da predisposicdo de
realizar uma andlise que aplique a leitura dos eventos um sentido posterior e externo a eles,

constrangendo o relato a um quadro interpretativo e ideologico.

Insisto, sob o risco do insucesso, na determinacdo de empreender uma investigacdo mais
voltada as experiéncias do sujeito que narra e vive os acontecimentos do que na leitura
afastada desses, expandindo para explicagdes tedricas somente quando houver um requisito
da narracdo. Acredito que essa conjuntura se apresente nesse caso, ja que André parece
bastante ciente das normas sociais que regulamentam suas préaticas e da posicdo marginal que
ele é obrigado a assumir por ser incapaz de conformar sua conduta as expectativas sociais.
Essa percepcgéo esta exposta, por exemplo, no trecho anteriormente citado em que Andre,
tendo sucumbido aos desejos carnais, passa a se considerar como membro da “confraria dos

proibidos” e denuncia a condi¢do desses sujeitos que, desprezados e marginalizados pelas

38 Em oposicdo a animalidade anterior.
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exigéncias da ordem, sdo 0s mesmos a manter, sob 0 peso de suas chagas, o edificio da

estabilidade social.

Seguindo a trilha lancada pelas consideragdes de André, é interessante notar como ele atribui
sua condicdo marginal a uma relacdo genealdgica com Caim. Esse vinculo nao esta presente
exclusivamente nesse trecho da fala de André, mas aparece também, de forma menos
explicita num discurso fervoroso que ele faz para a irma sobre o seu esgotamento com sua
condi¢do marginal e sua vontade de pertencer, de apagar a marca de transgresséo que ele

trazia na testa.

[...] quero resgatar, querida irma, o barro turvo desta mascara, eliminando
dos olhos a faisca de deméncia que os incendeia, removendo as olheiras
torpes do meu rosto adolescente, limpando para sempre a marca que trago
na testa, essa cicatriz sombria que ndo existe, mas que todos pressentem;
tudo vai mudar, querida irma, vou amaciar as minhas faces, abandonar meu
isolamento, minha mudez, o meu siléncio, vou estar bem com cada irmao,
misturar minha vida a vida de todos eles, hei de estar sempre presente na
mesa clara onde a familia se alimenta; vou falar sobre coisas simples como
todos falam [...] (NASSAR, 1989, p.)

A marca na testa de André e o sinal de Caim remetem a caracterizagdo de um estigma. No
caso de Andre o sinal desonrado era mais do que uma inscri¢do fenotipica, era uma heranca

genética, um traco recebido pela linhagem materna

O galho da direita era um desenvolvimento espontaneo do tronco, desde as
raizes; ja o da esquerda trazia o estigma de uma cicatriz, como se a mée,
que era por onde comecava 0 segundo galho, fosse uma andmala, uma
protuberancia morbida, um enxerto junto ao tronco (NASSAR, 1989, p.)

O socidlogo canadense Erving Goffman identifica no estigma é um atributo que confere ao
seu detentor uma condicao de inferioridade ontoldgica e constitui uma desarmonia entre a
identidade social virtual e a identidade social real. O autor alerta para a existéncia de outras
caracteristicas que produzem dissonancia entre as identidades virtuais e reais, mas estes
outros atributos alteram positivamente a avaliacdo prévia que fizemos do sujeito. O estigma
é um atributo que diferencia o sujeito negativamente do estereotipo criado para a categoria a
qual ele supostamente pertenceria. O atributo em si ndo ¢ depreciativo. “O estigma €, entdo,

na realidade, um tipo especial de relacdo entre atributo e esteredtipo” (GOFFMAN, 1988).
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Sdo trés os tipos de estigma: a) abominacgdes do corpo — deformidades fisicas; b) culpas de
carater individual — atribuido as vontades, desejos, crencas e desonestidades (Goffman inclui
a homossexualidade e as tentativas de suicidio nessa categoria), c) estigmas de raca, nacdo
e religido — os que sao transmitidos atraves da linhagem. Independentemente do tipo, o
estigma sempre carrega as mesmas caracteristicas. Aqueles que ndo destoam das expectativas

normativas sao os considerados normais.

A questdo do estigma surge com o acordo tacito de que todos os participantes de determinada
categoria devem cumprir a norma que estabelece aquela categoria e os individuos que fazem
parte dela. O individuo estigmatizado nao foge desse acordo, ele tem as mesmas conviccdes
sobre a identidade e, normalmente, assume que ficou aquém das expectativas daquilo que ele
deveria ser. Trata-se de uma marca que afasta as possibilidades daquele individuo ser aceito
irrefletidamente nas mais corriqueiras relagfes sociais. Os estigmatizados sao vistos, via de
regra, como nao-humanos ou menos humanos, exauridos de sua subjetividade, rejeitados

como dejetos e postos do outro lado do limite identitario dos sujeitos

Essa associacdo é especialmente significativa ndo so pela dbvia conexdo com o0s aspectos
religiosos que discuti no capitulo anterior, mas principalmente por conta do seu vinculo com
a formacdo das cidades e, consequentemente, com o0 estabelecimento do processo de
civilizacdo. N&o se pode negar a influéncia indiscutivel da narrativa judaico-cristd na
edificacdo de normas de conduta e valores morais que ajudaram a moldar a civilizacdo

ocidental, um aspecto da nossa historia que os “descendentes de Caim” sentiram na pele.

A historia de Caim reverberou por milénios e, até hoje, é dificil encontrar ouvidos que
ignoram o conto do primogénito de Ad&o e Eva que derrubou sobre a terra o primeiro jorro
de sangue, fruto de um homicidio. A narrativa desse fratricidio milenar, instigado por uma
onda colérica de ciimes, tem tantas nuances quanto é possivel para um relato tdo curto®. Boa
parte dessas camadas pode ser usada para expandir a compreensdo do depoimento de André,
desde a percepcéo elementar de que tanto Caim quanto Andre se veem marcados por relagdes

transgressivas com seus irmaos, quanto pelo fato de Caim ser um agricultor, ligado a terra e

39 Do nascimento de Caim até o assassinato de Abel e o posterior castigo divino, a histéria da famosa relagéo
entre os filhos de Addo esta contida num intervalo de ndo mais que quinze versiculos.
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ao cultivo, uma circunstancia absolutamente familiar para André. Meu intuito aqui é o de
seguir por uma perspectiva na qual a historia de Caim se apresente como uma espécie de
génese para o longo processo de estabelecimento do “edificio de pedra” da ordem dos

costumes, um percurso marcado pela proibicéo e punicdo de comportamentos desviantes.

O comeco da civilizacdo segue o rastro das pegadas de Caim. E a partir da san¢3o divina que
Caim se retira do paraiso com destino ao leste, e é 14 que ele inaugura 0 movimento de
fundacio das cidades dos homens, em oposicio ao Eden. Condenado a um castigo terrivel
pela sua transgressdo, Caim parte ao encontro do seu destino lavrando, no caminho, as
sementes da urbanizacdo e, consequentemente, da civilizagcdo. Sua expulsdo é de natureza
distinta da que foi imputada a seu pai. Apesar da transgressao e do decorrente afastamento
do Eden, ainda assim Deus consente a Ad&o o direito de obter da terra a satisfagio dos seus
apetites, mesmo que, ao contrario da realidade do paraiso, ele tenha que se exaurir em suor

para garantir Seu sustento.

E a Addo disse: Visto que atendeste a voz de tua mulher e comeste da arvore
gue eu te ordenara ndo comesses, maldita é a terra por tua causa; em fadigas
obteras dela o sustento durante os dias de tua vida. Ela produzira
também cardos e abrolhos, e tu comeréas a erva do campo. No suor do rosto
comeras o teu pdo, até que tornes a terra, pois dela foste formado; porque
tu és pd e ao po tornarés. (BIBLIA, Génesis, 3:17-19, grifo nosso)

Caim recebe uma punicéo significativamente mais rigorosa; talvez por ter derramado sangue

na terra, é lancado para longe da presenca de Deus e 0 solo sob seus pés se torna estéril.

Es agora, pois, maldito por sobre a terra, cuja boca se abriu para receber de
tuas maos o sangue de teu irmdo. Quando lavrares o solo, ndo te daréa ele
a sua forca; seras fugitivo e errante pela terra. (BIBLIA, Génesis, 4:11-12,
grifo nosso)

A partida de Caim assinala o fim de uma vida marcada pela fartura e a inauguracdo de uma
existéncia atravessada pelo sofrimento e pelo fastio®. Ainda assim, na terra arida, embebida
em nada além de sangue, Caim encontrarda uma forma de fazer sua lavoura vingar.

Contrariando o imperativo divino que o condenava ao nomadismo, o primogénito de Adéo

40 E nesse sentido €é interessante lembrar a passagem, referenciada no capitulo anterior, na qual André se
identifica com um faminto que nunca conseguia aplacar sua fome.
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edificou a primeira das cidades firmando um percurso que garantiu ndo s6 a sua

sobrevivéncia, como a multiplicagéo do seu signo.

Ao seguir esse caminho, Caim leva consigo mais do que a marca da intangibilidade*!, ele
carregava também o simbolo da interdi¢do e do controle do desejo. A primeira interacdo de
Caim com Deus se da exatamente nessa instancia; com o semblante abatido e com a ira
percorrendo seu corpo por ndo ter agradado ao Senhor com sua oferenda, Caim ouve do

altissimo:

Por que andas irado, e por que descaiu o teu semblante? Se procederes bem,
ndo é certo que seras aceito? Se, todavia, procederes mal, eis que o pecado
jaz a porta; o seu desejo serd contra ti, mas a ti cumpre dominé-lo.
(BIBLIA, Génesis, 4:6-7, grifo nosso)

Caim marca a concepgdo desse novo mundo, esse mundo dos homens, a partir de dois
simbolos cardinais: a urbanizacdo e o governo dos desejos. A heranca oferecida pela
fundacdo das cidades é material e visivel, enquanto a semente tragica de subjugacdo dos
desejos é tdo potente que veremos, séculos depois, as ordens divinas ecoarem, ndo mais nas
cercanias do Eden, mas na mesa da familia de André*2. Tanto no caso do ancestral original
guanto na situacdo do herdeiro contemporaneo, o Pai preserva a ordem a partir de uma logica

de proibicdo e punicao.

Os elementos biblicos desenham uma geometria ética que marca o padrdo de ordenacédo
esperado dos sujeitos e das relagdes sociais por eles estabelecidas dentro de um contexto
moderno de civilizacdo. A partir de uma analise da histéria dos costumes, Norbert Elias, um
dos grandes investigadores do processo civilizador, aponta como os regimes de regulacdo
das condutas e dos atos corporais constroem uma norma a qual os individuos devem se

adequar, sob o risco de sofrerem duras sangdes sociais*.

N&o me interessa aqui avancar cuidadosamente nas particularidades do estudo da civilizagdo

de Norbert Elias. Porém, para efeitos de compreensao, faz-se necessario apresentar alguns

4«0 Senhor, porém, lhe disse: Assim, qualquer que matar a Caim serd vingado sete vezes. E pds o Senhor um
sinal em Caim para que o ndo ferisse de morte quem quer que o encontrasse” (BIBLIA, Génesis, 4:15)
42 Ver citagdes sobre “paixdes” e “anseios” no Capitulo I1

4 Ver discussdo sobre o estigma acima.



79

pontos cruciais que, alem de orientar boa parte da teoria do socidlogo alemédo e sua
compreensdo dos processos sociais, fornecem pistas para entender o sentimento latente de

inadequacdo que atravessa a narrativa e, por conseguinte, a vida de André.

4.2 “Edificio de pedra”: processo civilizador e modernidade

A sociologia de Elias, especialmente em O Processo Civilizador*, é histérica. A obra é
resultado de um trabalho que, fundamentado na investigacdo de elementos que a primeira
vista seriam tomados como corriqueiros e insignificantes, articula principios da cultura
humana a partir de uma concepc¢ao de processo. Essa simples percep¢do permite, a0 mesmo
tempo, projetar sentido e continuidade a elementos que outrora pareciam desconectados e
sem propdsito, e afastar a ideia de que os modos de conduta seriam consequéncia de uma

natureza humana imutavel e soberana.

Renato Janine Ribeiro em “Uma ética do sentido”, texto que apresenta o segundo volume da
obra supracitada de Elias, identifica nesse principio processual e historico a origem da
metodologia eliasiana que, segundo o professor de filosofia, antecipa algumas caracteristicas
da arqueologia foucaultiana. O argumento de Ribeiro se justifica. Para estudar o cotidiano do
homem em sua extravagante extensdo tornava-se indispensavel compilar e sistematizar toda
sorte de documentos e saberes. Esse repertorio de materiais interdisciplinares acaba
engendrando uma rede de elementos que, debrucada por séculos de tradicdo humana,
oferecem um sentido ao percurso da histéria dos costumes (RIBEIRO, 1993 apud ELIAS,
1993, p. 9-10).

Para Elias, as mudancas comportamentais e na vida sensivel das populacdes ocidentais tem
uma origem. E ele se esforca para localizar no decurso da histdria ocidental a organizacéo e
as forcas que promoveram “mudangas na estrutura da sociedade e mudangas na estrutura do
comportamento e da constituicdo psiquica” (ELIAS, 1993, p. 17). Esse posicionamento

obriga Elias a empreender uma recuperagao do processo de transformacao do comportamento

4 Em “Os Estabelecidos e os Outsiders” Norbert Elias utiliza uma metodologia de cunho mais etnogréfico, em
contraste & pesquisa quase documental que realizou em “O Processo Civilizador”
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humano desde o periodo medieval, durante o regime feudal, passando pelo Renascimento,
onde ele observa profundas mudancas nos costumes, até alcancar o auge no movimento

iluminista.

A investigacdo oferece respostas interessantes, com consequéncias provocativas para a
analise de Lavoura Arcaica. Elias observa, por exemplo, que o movimento do processo
civilizatdrio estd bastante associado ao surgimento do Estado moderno, uma aproximacao
que, segundo a defesa da tese do socidlogo, estaria fundamentada na exclusividade que o
Estado passa a experimentar na administracdo dos aspectos financeiros das sociedades e,
principalmente, no controle da violéncia legitimada. Aquilo que Norbert Elias chamou, a

partir de Weber, de “monopdlio da forga”.

Poderia se argumentar, para fins da analise que aqui se descortina, que 0 argumento religioso
apresentado no capitulo anterior (e de certa forma expandido neste) seria suficiente para dar
conta da reflexdo sobre o controle das emocdes. O proprio Norbert Elias fornece a resposta
para essa discussdo ao considerar que a religido nunca conseguiu desempenhar com
significativa eficacia um papel civilizador. Ele observa, por exemplo, que no contexto
medieval, onde a religido tinha uma intensidade téo fervorosa quanto o sentimento de culpa
e as peniténcias que a acompanhavam, os estados de animo eram desmedidos e explosivos.
Acredito que isso significa que, apesar de carregar os principios que ajudaram a modelar os
modos de conduta humanos*® e a estabelecer fundamentos juridicos que até hoje orientam
boa parte da legislacdo ocidental, a religido ndo tinha, a época, a forca coercitiva necessaria
para impor as mudancas comportamentais observadas. O que poderia passar por uma bizarra
contradicdo tem, na teoria do processo civilizador, uma explicagcdo simples: “a religido ¢
sempre exatamente tdo ‘civilizada’ como a sociedade ou classe que a sustenta” (ELIAS,

1993, p. 198).

Foi preciso violéncia para manufaturar a civilizacdo e o Estado desempenhou um papel
central nesse processo, por conta das novas configuracfes politicas que passaram a permitir
ao aparelho estatal o controle dos meios coercitivos. O gradual florescimento de uma

autoridade central, numa época em que o mundo tinha uma configuracdo de isolamento e

4 Especialmente no caso do cristianismo e especificamente na histéria do ocidente.
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desarmonia, obrigava vizinhos outrora distantes e belicosos a viver cada vez mais proximos
e em paz. A mudanca no arranjo da estrutura social também alterou sobremaneira a estrutura
emocional e psicoldgica dos sujeitos. For¢ados a viver em concérdia, 0s homens precisaram
adotar novas condutas nas relagdes sociais e a assumir uma nova economia das emogoes.
Assim, o universo medieval, aguerrido e de paixdes e costumes violentos, passou a
observar uma lenta e progressiva pacificacdo dos espacos publicos e, consequentemente, pela

proximidade e interdependéncia dos sujeitos, a um refinamento e racionalizagdo dos afetos.

O custo da civilizacdo foi a emergéncia de um regulamento rigido dos comportamentos e
das paixdes que cuidava de moderar e afastar todo e qualquer elemento que estivesse ligado
a uma natureza animal*®. Os individuos passaram a se adaptar a esse controle das emocdes e
a moderacéo dos afetos de forma a desenvolverem um repertério de conduta e uma estrutura
emocional mais adequados as exigéncias dos novos tempos. Essa economia das pulsdes foi
guarnecida de uma mudanca nos procedimentos de controle. Essa civilizacdo das emocdes
deixou de ser exercida por terceiros, a partir de um constrangimento social, e passou aos
dominios da esfera psiquica, alicercado num autoconstragimento. Essa mudanca é
fundamental para a hipotese de Elias porque a introjecdo dos padrées de comportamento e
de controle das emocgOes garante que, independente de qudo diferentes sejam as
personalidades, todos os individuos estejam dentro de um determinado padrdo social. Mais
do que isso a incorporacdo desses valores possibilita que as modelagens de conduta sejam

aceitas como naturais.

Trata-se de civilizacdo por autocontrole dos impulsos, repressdo das
emocdes, distanciamento do corpo, interiorizacdo de limitagcBes e
constrangimentos, sob a pressdo das transformagbes provocadas pelo
Estado, pelo mercado e pela curializagdo das elites. (RODRIGUES, 2003,

p.8)
Esses elementos que aparecem no processo de compreensdo da marcha civilizatoria
possibilitam perceber o quanto esse movimento de fixacdo da ordem e estabelecimento de
normas de conduta esté relacionado com a constru¢do da modernidade. Esse vinculo entre a

modernidade e o projeto civilizatorio apresenta-se ndo sé pela contingéncia temporal*’, mas

46 \/oltarei a essa questdo mais adiante.
47 Ambas concepgdes “devem” sua génese a transi¢do do periodo medieval.
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principalmente pelo compartilhamento de valores e pelas mudancas estruturais enfrentadas
pela sociedade e que se refletiram em transformac@es individuais. Tal conexdo nos leva a
possibilidade de assumir que o processo civilizatério e a modernidade vivem uma relagéo de
interdependéncia. Essa constatacdo € interessante para a nossa analise por pelo menos trés
motivos: primeiro, pelo 6bvio reconhecimento de que ao lidarmos com uma narrativa
intitulada Lavoura Arcaica a modernidade, invariavelmente se torna um assunto de analise;
segundo, pelas proprias particularidades da modernidade que interferem, inclusive, na
maneira como as paixdes (e o controle destas) sdo atuadas na contemporaneidade, marcando
uma clara distingdo no exercicio dos desejos e na emergéncia da nocdo de individualidade;
e, finalmente, porque uma das consequéncias da modernidade é uma profunda alteracdo na
dindmica do tempo, um tema de interesse tanto na narrativa de André quanto nos discursos

que estabelecem os principios espirituais e funcionais de sua familia.

O periodo moderno tem contornos enigmaticos e ruidosos. Sao tempos de mudancas rapidas
que, naturalmente, produzem o tipico desconforto das transformacdes abruptas. Ndo tanto a
galope, talvez mais a motor, corre o tempo acelerado, controlado, racionalizado e domado
para os mais diversos fins. Talvez tenha sido o tempo a categoria mais subvertida nestes anos
que receberam a alcunha de modernos. As tecnologias do tempo foram decisivas para que 0s
empreendimentos do modelo urbano e industrial, marcantes no periodo, fossem realizados.
Também a nocao de tempo linear, composto por passado, presente e futuro, foi fundamental
para estabelecer novas maneiras de ver o mundo. Como coloca Giddens, “na idade moderna
0s homens deixaram de considerar imutaveis as condi¢des de vida que conhecem, tentando
antes impor a sua vontade a realidade e imprimir ao futuro uma configuragdo conforme os
seus desejos.” (GIDDENS, 1994, p.15)

Para Giddens (1991), as principais caracteristicas que indicam a descontinuidade entre as
instituicOes sociais tradicionais e modernas séo o ritmo, o escopo e a natureza da mudanca
neste intervalo de tempo. Nos quase quatrocentos anos que compdem o periodo que
convencionou-se chamar de Moderno o mundo mudou material e subjetivamente em
tamanha velocidade que se tornou dificil acreditar em perenidade. Por outro lado, o
desenvolvimento da tecnologia garantiu a homogenizagcdo das medidas tempo-espaciais,

trazendo a idéia de que agora compartilhamos uma mesma concepgdo de tempo. Este
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pequeno, porém, revolucionario fato permitiu a racionalizacéo e controle das acfes humanas
em maior escala. O tempo, fato social por exceléncia, passa a obedecer a pulsacdo dos
corddes mecanicos. Também, com o desenvolvimento da técnica, diferentes areas do globo
sdo postas em interconexdo, proporcionando um grande fluxo comunicativo, 0 que maraca o
inicio do periodo de globalizacdo. H&4 também o nascimento de novas instituicdes e a morte
ou precipitacdo de antigas formas e conceitos antes inquestionaveis. Nao ha davidas de que
a Modernidade trouxe novos caminhos e novas percep¢des de mundo, mesmo que nem

sempre estas mudancas tenham sido bem recebidas.

Neste caso, as palavras de Berman sdo bastante elucidativas, quando do relato das

transformacdes e esperancas depositadas na Modernidade:

“Ha um modo de experiéncia vital — experiéncia do espago e do tempo,
de si mesmo e dos outros, das possibilidades e perigos da vida — que é
hoje em dia compartilhado por homens e mulheres em toda parte do
mundo. Chamarei a este corpo de experiéncia modernidade. Ser
moderno € encontrarmo-nos em um meio-ambiente que nos promete
aventura, poder, alegria, crescimento, transformacdo de ndés mesmos e
do mundo — e que, a0 mesmo tempo, ameaca destruir tudo o0 que temos,
tudo o que conhecemos, tudo o que somos. Ambientes e experiéncias
modernos atravessam todas as fronteiras de geografia e de etnias, de
classe e nacionalidade, de religido e ideologia: neste sentido, pode-se
dizer que a modernidade une todo o género humano. Mas é uma unidade
paradoxal, uma unidade de desunidade: envolve-nos a todos num
redemoinho perpétuo de desintegracdo e renovagdo, de luta e
contradi¢do, de ambiguidade e angustia. Ser moderno € ser parte de um
universo em que, como disse Marx, tudo o que é solido se volatiliza.
(BERMAN, 1986, p.15)

Afora as ligeiras metamorfoses, e a intensa ambiguidade do periodo, € facil identificar nos
autores gue se empenham em compreendé-la um sentimento de descontentamento e mesmo
de angustia. Nas palavras de Emile Durkheim e Max Weber, soci6logos da mesma geragao,
ha uma modernidade melancolica e problematica. Se o primeiro prefere acreditar que
naturalmente acharemos o equilibrio das coisas que perdemos quando nos diferenciamos em
demasia, o segundo carrega um profundo pesar sobre a perspectiva de viver em um mundo
desencantado, cujo processo racional expande-se e, ao fazé-lo, impossibilita outras
percepcdes de mundo. Seja como for a abordagem escolhida por cada autor, o fato € que a
modernidade parece ter algo de desordenado ou de ser a incbmoda pedra no sapato que

acionou as explicag0es para um mundo em transformacao.
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4.3 “Meu sexo roxo e obscuro”: o controle das praticas sexuais

Retomando as questfes levantadas anteriormente, a partir de Norbert Elias, sobre o poder
disciplinador e o autogoverno, oriundos do processo civilizatério e da entrada no periodo
moderno, espero agora poder estabelecer um dialogo mais especifico entre esses mecanismos
de controle e as questdes que envolvem o tema da sexualidade. Acredito que entender os
dispositivos que disciplinam e controlam as praticas sexuais € fundamental para compreender
a condicdo limitrofe a que André parece estar submetido dentro de seu ambiente familiar.
Pode-se questionar, porém, o que justificaria a escolha da sexualidade enquanto elemento
basilar para se analisar as circunstancias do quadro de André ja que ha outros componentes
em sua disposi¢do social e em seus habitos cotidianos que poderiam, da mesma forma, serem
utilizados na anélise da situacdo de André. A defesa dessa perspectiva de leitura vem, como
venho tentando assegurar, do préprio André. Ao se despojar de suas defesas e se revelar em
sua viruléncia e honestidade para a irma, André reconhece que ¢ “um homem acabado”,
“jogado a margem sem consulta” e identifica nos afetos e na materialidade do pénis a origem

das chagas que se abatem sobre ele.

[...] e fui largando minha baba com fervor, eu que vinha correndo as méos
na minha pele exasperada, devassando meu corpo adolescente, fazendo
surgir da flora meiga do puabis, num impeto cheio de caprichos e de
engenhos o meu falo soberbo, resoluto, um pouco abaixo, entre a costura
das virilhas, penso, me enchendo a palma, 0 saco tosco do meu escroto que
protegia a fonte primordial de todos meus tormentos (NASSAR, 1989, p.
137)

Sendo assim, torna-se indispensavel entender de que forma a docilizacdo dos corpos e o
disciplinamento das préticas se relaciona tanto com o processo civilizatorio de Elias quanto
com a narrativa de André. A sexualidade ndo é um tema recente para as Ciéncias Sociais. Os
primeiros estudos voltados mais especificamente para o topico da sexualidade comecam a
aparecer ainda nas primeiras décadas do século XX, passando a ganhar mais félego e
expressividade a partir da década de oitenta, especialmente em razdo da emergéncia dos casos
de AIDS. Com uma tradicdo de estudo tdo duradoura e um campo de analise t&o vasto, €
perfeitamente compreensivel que se observem tensdes inerentes ao dominio do tema.

Portanto, ao me referir a um tema téo rico, uma escolha de modelo analitico precisa ser feita.
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Aqui, adoto as estratégias da pesquisa de Foucault sobre o tema. N&o o faco somente pela
relevancia que o estudo da “Historia da Sexualidade” alcangou nas recentes discussdes sobre
praticas sexuais, género e corpo, mas principalmente porque a perspectiva foucaultiana
apresenta aspectos interessantes para a analise a qual me proponho, nao so6 pela indiscutivel
relacdo que Foucault estabelece entre a sexualidade e o poder, mas também porque o estudo
do pensador francés permite dar novas interpretacfes ao carater confessional da narrativa de
André.

Articulei rapidamente, durante a discuss@o sobre modernidade, como 0 sujeito passou a ser
elemento central do pensamento filoséfico da época, 0 que provocou o estabelecimento de
uma configuracdo epistemoldgica notavel, na medida em que o homem passou a se tornar
objeto e sujeito do conhecimento. A constatacdo dessa emergéncia do sujeito enquanto objeto
do saber sempre esteve no horizonte de interesse de Foucault, e boa parte de sua carreira foi
dedicada a estudar essa intrincada invencdo da modernidade em suas diferentes redes de
relagbes. Assim, se no comeco de sua carreira ele estava interessado em discutir, por
exemplo, a articulacdo entre sujeito e linguagem, mais tarde seu interesse recai na
classificacdo dos sujeitos com base em estratégias coercitivas e punitivas, e, mais tarde, seu

trabalho chega, finalmente, as questbes envolvendo a sexualidade.

A despeito da variedade do seu foco de interesse e da abrangéncia das suas investigacoes, as
concepcdes de Foucault, no que tange os modos de subjetivacdo, sdo bastante lineares.
Independente do universo de analise a que esteja vinculado, a constituicdo dos sujeitos parece
seguir uma légica regular, apesar das diferencas nos processos. A subjetivacdo, entdo, acaba
aparecendo como uma préatica da enunciagdo do eu, um mecanismo que permite ao sujeito a
experiéncia de si a partir da sua vinculagdo a um discurso de verdade. Isto quer dizer que o
interesse de Foucault estda em descortinar “as praticas, as técnicas, os exercicios, num
determinado campo institucional e numa determinada formacéo social pelo qual [o sujeito]
se observa e se reconhece como um lugar de saber e de producao de verdade” (FISCHER,

1999, p. 42)

A emergéncia desse processo, por meio do qual o humano transforma-se em sujeito e em
objeto do saber, foi acompanhada de uma rede de relagdes e procedimentos que condizem

com as profundas mudancas econdmicas, politicas e sociais observadas a partir do
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estabelecimento da modernidade e acentuadas a partir do século XVIII. Para entender 0s
diferentes modos de objetivacdo do sujeito Foucault precisou investigar as relagdes de
significacdo e poder nas quais os individuos estavam investidos. E nesse ponto da sua
exploracdo analitica que vemos sua imersdo nas questdes envolvendo o poder e sua

constatacdo do carater disciplinador adotado pelas sociedades modernas.

Né&o pretendo me aprofundar nas mindcias que envolvem a "teoria do poder" de Foucault;
ndo posso, porém, prescindir das questbes tratadas por ele no seu trabalho analitico. As
relacGes de poder aparecem, para o tedrico francés, em varios terrenos da vida social e
individual; a experiéncia do poder este presente na vida cotidiana do ser humano. Sendo a
sexualidade o meu foco investigativo, a obrigacdo de me referir as nog6es de poder se torna
ainda mais incondicional, ja que esse foi um dos campos fundamentais determinados por
Foucault enquanto espaco de analise. Nesse sentido, é interessante notar que a "metodologia”
que Foucault escolhe para dar sentido ao seu estudo da economia das relacdes de poder tem
algo de familiar com a narrativa de André. Digo isso porque, ao se esforcar por realizar uma
pesquisa que estivesse mais proxima das questdes de seu tempo, e que lhe permitisse uma
maior integracdo entre as reflexdes tedricas e a "experiéncia de vida", Foucault acabou
adotando uma estratégia de investigacdo que estava mais interessada “[n]as formas de
resisténcia contra as diferentes formas de poder” (FOUCAULT, 1995, p. 234).

[...] consiste em usar as formas de resisténcia contra as diferentes formas
de poder como um ponto de partida. Para usar outra metéafora, ela consiste
em usar esta resisténcia como um catalisador quimico de modo a esclarecer
as relagdes de poder, localizar sua posicao, descobrir seu ponto de aplicacdo
e 0s métodos utilizados. Mais do que analisar o poder do ponto de vista de
sua racionalidade interna, ela consiste em analisar as relagdes de poder
através do antagonismo das estratégias. Por exemplo, para descobrir o que
significa, na nossa sociedade, a sanidade, talvez devéssemos investigar o
gue ocorre no campo da insanidade; e o que se compreende por legalidade,
no campo da ilegalidade. E, para compreender o que sdo as relagdes de
poder, talvez devéssemos investigar as formas de resisténcia e as tentativas
de dissociar estas relacées. (FOUCAULT, 1995, p. 234)

E inegavel que André se apresenta como um foco de resisténcia cadtica diante do poder
autoritario da familia (encarnado mais fortemente na figura do pai), que exerce um

excepcional dominio sobre sua vida, seu corpo e seus desejos. Esse tipo de oposicao enérgica
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desempenhada por André tem uma profunda relagdo com as lutas que estdo no horizonte de
interesse de Foucault, principalmente naquilo que se refere aos questionamentos que esses
conflitos engendram em relagéo ao "estatuto do individuo" e aos "privilégios do saber". No
meio do universo conflituoso de André é possivel capturar uma predisposicao para investir
contra as marcas identitarias que obrigam o individuo a se tornar sujeito e, consequentemente,
a se submeter a essa identidade. E uma outra marca de Caim que, sob o risco de ser
confundido entre os homens, passa a carregar o signo da sua individualidade. Além disso,
em alguns de seus relatos André parece bastante incomodado com o monopolio epistémico
que seu pai detém. A voz do patriarca € a lei que governa e a filosofia que orienta a familia.
Quando, ao retornar a casa, André solicita seu lugar na mesa da familia, insiste em contar sua
versdo da parabola do faminto e persiste no uso "extravagante™ da sua palavra, suas atitudes

atentam precisamente contra esse dominio patriarcal do regime de saber.

Héa algo de muito interessante nessa aproximacdo que se faz da condicdo de André com o
estudo foucaultiano, principalmente se levarmos em conta a discussdo prévia sobre o advento
do periodo moderno. A observacdo das resisténcias acaba levando Foucault a fazer uma
espécie de generalizacdo, no sentido de tentar identificar os tipos de lutas presentes em nossa
sociedade. Sua conclusdo é a de que trés categorias de conflitos aparecem com mais
frequéncia, de forma isolada ou contigua: as lutas contra as dominacdes (€étnica, social e
religiosa), lutas contra a exploragcdo econdmica e lutas contra os modos de subjetivacdo. A
importancia dessa sistematizacdo estd na conclusdo a que Foucault chega sobre a
contemporaneidade. Sua avaliacdo é a de que, apesar de poderem se manifestar de forma
homogénea, os periodos historicos acabam tendo um tipo de dominagdo que prevalece sobre
0s outros, chegando mesmo a se tornar uma caracteristica distintiva da época. Assim, no
periodo feudal, a dominacdo étnica e social causava grande inquietacdo; enquanto no século
XIX, época da revolugdo industrial, era a luta contra a exploragdo que estava em destaque;

ja a contemporaneidade vé a sujeicdo a subjetividade como grande opositor.

Isso ndo é uma particularidade da contemporaneidade, supde Foucault. Suas consideragdes
identificam no periodo da Reforma essa mesma "crise da experiéncia ocidental da
subjetividade™ (FOUCAULT, 1995, p.236), a partir, principalmente, de uma luta contra

autoridades que detinham o controle do discurso religioso e moral que ajudaram a moldar a
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noc¢éo de individualidade da época. N&o é dificil perceber que a luta de André, por uma maior
participagdo na vida da familia, pelo direito & palavra e a mesa e o seu esforgo contra uma
vida espiritual que ndo o incluia €, assim como o era para os individuos que participaram dos
movimentos dos séculos XV e XVI, uma "luta por uma nova subjetividade" (FOUCAULT,
1995, p. 236). Outro aspecto importante, que remete a discussdo sobre modernidade, é que
Foucault reconhece no Estado a responsabilidade pela predominéncia da luta contra os modos
de subjetivacédo ser na sociedade contemporéanea. Mais do que isso, Foucault adverte que,
apesar de ser reconhecido como um tipo de poder distante, que se ocupa da administracao e
controle de uma suposta totalidade, o Estado moderno ocidental passou a exercer um tipo
unico de forma de poder, que consegue harmonizar em suas estruturas politicas "técnicas de
individualizacdo e [...] procedimentos de totalizagdo” (FOUCAULT, 1995, p.236). A
responsabilidade dessa facanha estaria a cargo da ado¢do de uma técnica, originaria das

instituicOes cristas, que Foucault chama de "poder pastoral”.

N&o posso deixar de apontar, mais uma vez, como esse aspecto do trabalho de Foucault é
significativo para ampliar as perspectivas investigativas sobre a narrativa e a vida de André.
A técnica pastoral se traduz numa série de préaticas e procedimentos de controle das almas
dos individuos com o objetivo tltimo de alcancar a salvac&o®. E um tipo de poder que orienta
tanto a vida comunitéria quanto a existéncia individual, e é exatamente por estar atento aos
individuos em suas particularidades que o poder pastoral carece de conhecer tanto a mente
guanto a vida intima das pessoas. Para que essa forma de poder seja exercida em sua
integralidade, é imperativo que as figuras de autoridade detenham "um saber da consciéncia
e [tenham] a capacidade de dirigi-la” (FOUCAULT, 1995, p. 237).

Essa forma de poder, que tanto foi associada as estruturas religiosas, passa por uma profunda
mudancga na sua estrutura e organizacdo com a minimizacdo do poder eclesidstico e o
crescimento do aparelho estatal. Essa mudanca se descortina tanto no &mbito dos propdsitos,
que antes eram direcionados exclusivamente para a salvacdo além da vida, quanto no campo
dos “agentes”. A administragdo do poder passa a ser exercida ndao s pelas instituicbes

publicas e pelo aparelho do governo, mas também por organizacfes privadas, estruturas

48 “E, neste contexto, a palavra salvacdo tem diversos significados: saide, bem-estar (isto ¢, riqueza suficiente,
padrao de vida), seguranga, protegdo contra acidentes” (FOUCAULT, 1995, p. 238, grifo do autor)
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epistemoldgicas como a medicina e por instituices mais antigas e solidificadas, como a

familia.

E essa mesma familia que desaba sobre André, no abrago apertado de seu irm&o. A familia
que o obriga a abotoar a camisa, que invade seu quarto inviolavel, seu quarto individual®®. A
familia que lancava os olhos vigilantes e apreensivos dos quais André tentava escapar.
Familia austera, pura, com um amor diligente e sufocante. Familia cuja totalidade harmonica
dependia do cuidado e da atencdo dos individuos, pois apesar de ndo se poder negar "0s
anseios isolados de cada um", era preciso frear os apetites e praticar o autodominio, nao so
porque as "paixdes perigosas” poderiam pbr em risco a seguranca e equilibrio do grupo
familiar, mas também porque ndo existe possibilidade de felicidade legitima fora dos
dominios da familia. Era a m&o da familia que curvava a espinha dos individuos em favor da
unido, pela sujeicdo aos principios, em favor de um amor que ergue, domina e abencoa as

marcas da individualidade e que tem, na figura patriarcal, o seu pastor.

[...] humilde, o homem abandona sua individualidade para fazer parte de
uma unidade maior, que é de onde retira sua grandeza; s6 através da familia
é gue cada um em casa ha de aumentar sua existéncia, é se entregando a ela
que cada um em casa ha de sossegar os proprios problemas, é preservando
sua unido que cada um em casa ha de fruir as mais sublimes recompensas;
nossa lei ndo é retrair, mas ir ao encontro, ndo é separar mas reunir, onde
estiver um ha de estar o irmdo também... (NASSAR, 1989, p. 148)

Essa disseminacdo do poder pastoral pela malha social, inclusive pela instituicdo familiar,
acarretou na adocdo de uma mesma técnica de producédo de verdade por tipos de poderes téo
distintos quanto a medicina, a psiquiatria e o discurso educacional. Essa mesma pulverizacao
dos canais de transmissdo do poder acaba criando uma espécie de estrutura coercitiva que
permite que essas instituices de poder tdo distintas atuem de forma disciplinadora e
normalizadora. Trata-se de uma mudanca nos modelos classicos de manifestacdo do poder
que deixam de se apresentar somente pelo angulo politico e universal para se apresentar na
vida cotidiana dos individuos, através daquilo que Foucault vai chamar de biopoder. Séo

procedimentos de poder modernos que respondem a uma outra invengdo igualmente

49¢...] o quarto ¢ inviolavel; o quarto ¢ individual, é um mundo, quarto catedral, onde, nos intervalos da
angustia, se colhe, de um &spero caule, na palma da médo, a rosa branca do desespero, pois entre 0s objetos que
0 quarto consagra estdo primeiro os objetos do corpo. (NASSAR, 1989, p. 9)
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moderna; isto €, a concep¢do de individuo. Procedimentos que, em ultima instancia,

respondam ao desejo de

“[...] uma sociedade transparente, a0 mesmo tempo visivel e legivel em
cada uma de suas partes; que ndo haja mais nela zonas obscuras, zonas
reguladas pelos privilégios do poder real, pelas prerrogativas de tal ou tal
corpo ou pela desordem; que cada um, do lugar que ocupa, possa ver 0
conjunto da sociedade; que 0s coragdes se comuniguem um com 0S outros,
que olhares ndo encontrem mais obstaculos, que a opinido reine, a de cada
um sobre cada um. (FOUCAULT, 1998, p. 215)

Porém, para que o objetivo seja alcangado, € necessario que se exerga um poder vigilante,
regulador e disciplinador. Um poder que atue, de maneira quase imperceptivel, nos corpos,
gestos e praticas cotidianas; e € desse modo de atuacdo que se justifica a adocao da técnica
do poder pastoral pela sociedade moderna, com a distin¢do de que agora ele é exercido por

uma diversidade de canais®.

A pratica contemporanea do poder pastoral depende, como dito anteriormente, de um
processo de producdo e de conhecimento do individuo. Nesse sentido, a pratica da confisséo,
também muito associada a uma tradi¢do cristd, surge como uma tatica fundamental no
processo de producdo de verdades sobre o sujeito que, em ultima instancia, colabora na
constitui¢do do proprio sujeito. A confissdo, na perspectiva foucaultiana, apresenta algumas
distingdes em relacdo aquela realizada no contexto da teologia cristd. Em Foucault, a
execucao da confissdo ndo esta restrita aos dominios dos ambientes sagrados, e sua realizacdo
ndo se fixa na expressdo da transgressao de principios monasticos a uma figura de autoridade
eclesiastica. Para Foucault, a confissdo surge como uma técnica de enunciacdo de verdades
sobre 0 eu; é uma tecnologia de construcdo de saberes sobre o individuo e, portanto, um

instrumento de sujeicao.

Além disso, o dispositivo da confissdo tem um lugar indispensavel no projeto genealdgico,
realizado por Foucault, a partir das relacfes de poder e do processo de construcdo de
subjetividades. Isso porque, a partir do Século XIX, observa-se um grande interesse e
preocupacao, das ciéncias e da sociedade em geral, com 0 sexo e as praticas sexuais. Nesse

contexto, a confissao despontou como estratégia fundamental para a veiculagdo de verdades

0 Em oposicéo ao antigo dominio exercido pelas institui¢des religiosas
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e discursos sobre os desejos sexuais e sobre os individuos que manifestam esses desejos.
Colocada em discurso, a sexualidade passa a ser alvo de uma regulacdo que é competente na
mesma medida do seu conhecimento sobre as praticas e apetites sexuais. E nesse interesse de
controlar, vigiar e, eventualmente, punir os elementos inerentes a relacdo do individuo com
seu sexo que vemos multiplicar disciplinas, ciéncias e técnicas voltadas para o exame
minucioso da sexualidade. E é também em nome dessa urgéncia que se passou a estimular,
mais vigorosamente, 0 exercicio da confissdo dos desejos, especialmente aqueles
considerados infames e degenerados porque “a grande matriz geradora da discursividade
sobre 0 sexo, segundo Foucault, é a técnica da confissdo que, como tal, permanece até nossos
dias” (FISCHER, 1999, p. 49).

Nesse lugar privilegiado, na base de um projeto de saber sobre os individuos e de construcéo
de verdades sobre seus desejos, a confissdo passa a exercer o papel fundamental de
externalizar os mais profundos e ocultos prazeres sexuais, revelando o inominavel e
identificando os sintomas das mazelas do sexo. A questdo do sexo, porém, ndo &, para
Foucault, um tema que se resume a expiacao da culpa e a exposicao de segredos acerca das
pulsdes (e paixdes) sexuais. Mais essencial do que isso, a sexualidade desempenha uma
funcao centralizadora “[n]o projeto de uma ciéncia do sujeito” (FOUCAULT, 1990, 68), em
funcdo, principalmente, das redes e estratégias de poder ligadas a esse aspecto da vida dos

individuos.

A confissdo, portanto, € uma técnica fundamental de vinculacdo do sujeito a um enunciado
de verdade; é uma estratégia de assujeitamento que obriga os individuos a pensarem sobre si
e interpretarem seus desejos, praticas e fantasias. E através da confiss&o, enquanto tecnologia
do eu, que o sujeito se faz objeto de escrutinio e conhecimento, além de ser um processo de
avaliacdo e correcdo das acles, se tornando, assim, um procedimento aliado ao projeto

moderno do “governo de si” e da economia disciplinar.

Ao colocar o sexo no interior de uma economia do discurso, o sujeito da sexualidade ndo se
abre somente para a analise cuidadosa de seu corpo e seu comportamento sexual, mas
também se propde & movimentar uma rede de elementos que trabalham na produgéo de
verdades sobre si. Isso significa dizer que, ao elaborar enunciados sobre si através de praticas

confessionais, 0 sujeito, por vezes movido apenas pelo anseio de expiar seus pecados ou
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curar-se das chagas reprimidas do desejo, acaba se entregando a uma estrutura de poder que
manufatura identidades e verdades sobre o individuo, a0 mesmo tempo que os submetem a

elas.

Ainda no tema da relacdo entre poder e sexualidade é conveniente lembrar a licdo deixada
por Foucault nesse campo de estudo. Ao se afastar de um projeto voltado a elaboracdo de
uma teoria geral do poder, Foucault investe num tipo de anélise que julga o poder a partir de
uma concepgdo que o aproxima de uma prética social, que tece relacbes, movimenta
discursos e que, concebido na historia, estd em constante transformacédo. Essa observacéo é
importante para evidenciar que, apesar de André aparecer em sua narrativa, e nas muitas
analises que foram feitas dela, enquanto sujeito golpeado e isolado por discursos de violéncia
e poder, essa condi¢cdo ndo o isenta de ser, ele proprio, um ponto de irradiagéo e pratica desse

mesmo poder ao qual esta submetido.

N&o [se pode] tomar o poder como um fendmeno de dominagdo macigo e
homogéneo de um individuo sobre os outros, de um grupo sobre 0s outros,
de uma classe sobre as outras; mas ter bem presente que o poder [...] ndo é
algo que se possa dividir entre aqueles que o possuem e o detém
exclusivamente e aqueles que ndo o possuem e lhe sdo submetidos. O poder
deve ser analisado como algo que circula, ou melhor, como algo que s6
funciona em cadeia. Nunca esta localizado aqui ou ali, nunca esta nas maos
de alguns, nunca é apropriado como uma riqueza ou um bem. O poder
funciona e se exerce em rede. Nas suas malhas os individuos ndo sé
circulam, mas estdo sempre em posicdo de exercer este poder e de sofrer
sua acdo; nunca sdo o alvo inerte ou consentido do poder, sdo sempre
centros de transmissdo. Em outros termos, o poder ndo se aplica aos
individuos, passa por eles. (FOUCAULT, 1998, 183)

Acredito ser possivel identificar esse deslocamento nas posicdes de poder nas relagcdes que
André estabelece, por exemplo, com alguns animais da fazenda e, em alguma medida, com
sua irmd Ana. Em ambos os casos é admissivel depreender desses relacionamentos uma
espécie de resignacio® dos sujeitos diante da imposicdo dos desejos de André. Penso, porém,
gue a aproximacao que se arquiteta entre o convivio de André com Ana e dele com 0s animais

ndo se circunscreve as fronteiras das redes de poder e do exercicio da sexualidade. Considero

51 Fago tal afirmagdo com cautela ja que a narrativa de André é de cunho confessional e pessoal sendo,
portanto, incapaz de dar conta das disposi¢des dos outros personagens envolvidos em sua vida.
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ser legitimo estabelecer uma correspondéncia entre essas duas instancias da vida social de

André a partir do prisma da aquisicéo de habilidades.

4.3 “Rico s6 é 0 homem que aprendeu”: desenvolvimento de habilidades e sua relacéo
com o exercicio da sexualidade

Ingold, em sua busca pela redefinicdo dos pressupostos relativos a natureza e a cultura, pde
em cheque as abordagens da ciéncia cognitiva classicas e da biologia neodarwiniana sobre a
forma como o conhecimento humano € composto e “transmitido” a outras geragdes. A0
negar tratar a questdo do conhecimento a partir do inatismo ou a partir da l6gica da aquisi¢cédo
de competéncias, o autor se lanca novamente a dissolugédo dicotémica, sustentando a ideia de
dinamismo e movimento como base para 0s processos de saber (INGOLD, 2010). Ingold
apoia-se na critica a ideia de representacdo para produzir sua teoria do conhecimento
enguanto habilidade, se valendo da obra de autores como Krober e Sperber para elaborar seu
argumento em oposicdo as ideias de ambos. O primeiro, argumenta Ingold, compreende o ser
humano como sujeito capaz de desenvolver representacbes que Sdo inscritas em suas
estruturas mentais a medida do seu crescimento: somos tabula rasa que aos poucos vai sendo

preenchida por meio da enculturagio®?.

Sperber, cuja obra, para Ingold, possui caracteristicas sintetizadoras dos argumentos que ele
pretende combater, também compreende o conhecimento como processo de acumulativo de
representacdes e sugere que os seres humanos sao dotados de um sistema cognitivo inato que
processa dados e decodifica informagdes. Assim, representacdes mentais individuais, quando
se tornam publicas através da expressdo da comunicacdo humana, contam com uma suposta
internalizacdo perceptual que é decodificada por estruturas cognitivas comuns a todos.
Sperber argumenta que ao longo do processo evolutivo, algumas disposi¢des cognitivas
foram aperfeicoadas, gerando-se tipos competéncias mentais inatas, preposto aos conteudos

mentais adquiridos por processos socio-historicos. Este posicionamento, obviamente, leva a

52 Processo de socializacéo durante o qual o organismo humano adquire os tragos de humanidade que o tornardo
fundamentalmente distinto dos outros organismos. E fruto da suposta divisdo entre os elementos bioldgicos e
culturais. Ver: INGOLD, T. Become persons: consciousness and sociality in human evolution. Cultural
Dynamics, v. 4, n. 3, p. 355-378, 1991.
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disputa a respeito da prevaléncia de parametros genéticos inatos em oposicdo as
competéncias obtidas por meio dos meios de sociabilizagdo no desenvolvimento das

capacidades humanas.

A critica de Ingold vai justamente ao encontro desta divisao, estabelecida mesmo em termos
ontoldgicos entre de um lado estes fendmenos histéricos que fazem parte das transformacdes
humanas (cultura) e de outro a carga genética da espécie (biologia). Ingold sugere entdo uma
leitura ontogenética que considere modelo de sistemas dindmicos, cuja relacdo entre o
organismo e 0 ambiente desde sua mais primaria existéncia é de co-fundacdo. Assim, a
cultura e a histéria ndo sdo mais fenémenos periféricos de um processo evolutivo genético
aprioristicos: a formacdo dos organismos ja é por si sO cultural e histérica, isto €, hd um
esforgo do autor para sublinhar o caréater intricado do sujeito com o mundo, ndo apenas no
sentido filosofico, mas sobretudo em nivel material. Sob a mesma premissa Ingold também
desaprova o desenho classico da ciéncia cognitiva, quando esta pressupde a existéncia inata
de modulos de processamento - arquitetura mental- que seriam abastecidos pelas
experiéncias dos sujeitos para desenvolver competéncias, gradualmente adquiridas, para
estabelecer representac@es. Utilizando-se da linguagem como exemplo, Ingold evidencia a
total impossibilidade de interpretar o aprendizado da fala como uma transferéncia de
contetdos mentais (representacdes) que se acumulam e os quais se adquirem. Ao contrério,
a linguagem da crianga é construida a medida do seu envolvimento nos contextos de

fala. Temos que:

O que vale especificamente para o caso de linguagem e fala também vale,
de modo geral, em relagdo a outros aspectos da competéncia cultural.
Aprender a langar e agarrar, subir, comer e beber, para citar apenas alguns
exemplos de Sperber (1966, p. 117), ndo é uma questdo de retirar do
ambiente representacdes que satisfazem as condi¢des de input de mddulos
pré-constituidos, mas sim de formar, dentro do ambiente, as conexdes
neurolégicas necessarias, junto com os aspectos auxiliares de musculatura
e anatomia, que estabelecem essas varias competéncias. (INGOLD, 2010,
p.15, grifo nosso)

Logo, as habilidades humanas ndo precedem o desenvolvimento das experiéncias, e sao
talhadas a partir da solicitacdo dos eventos, mobilizando organismo e ambiente. Neste
sentido, processo evolucionario, cultura e historia ja ndo podem ser compreendidos

separadamente nem sob premissas hierarquicas. A abordagem ecoldgica proposta por Ingold
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compreende o aprendizado como habilidade que se desenvolve apenas em relacdo, relacéo
entre pessoa e ambiente, encerrando a possibilidade de um modelo cognitivo que prescinde
do entorno. Quando aprendemos, o fazemos com o corpo, base existencial, e sob a condi¢do
de agir em relacdo a ambiéncia.
Como Andy Clark coloca muito bem, a mente € um ‘6rgdo incontinente’
qgue ndo admite ficar confinado dentro do crénio, mas que se mistura
despudoradamente com o corpo e 0 mundo no conduto de suas operacGes

(A. Clark, 1997, p. 53). Na solucdo de problema, todo passo € um
movimento exploratério no interior daquele mundo. (INGOLD,2010, p.19)

Neste ponto é importante diferenciar informagdo de conhecimento. A informagdo é
insuficiente para produzir conhecimento, pois 0 conjunto de representacdes aos quais elas
ensejam ndo tornam o0s sujeitos capazes de realizar acGes, mas tdo somente sugerem
caminhos de atuacdo, “campos de praticas”. Conhecimento, de outra sorte, depende do
desenvolvimento de habilidades praticas, da percepcdo, de sentir, falar, observar e agir,
apoiando-se em experiéncias antecedentes e também em informac6es. Desta forma ndo ha
possibilidade de o conhecimento ser transmitido, ele é construido por cada individuo em sua
relacdo com o contexto. No aprendizado, a cOpia é essencial, mas este processo ndo passa
pela simples reproducdo de informacbes de modo a estabelecer uma colegdo de
representacdes seguidas na forma de roteiro e sim pela imitacao das acdes alheias, quando o
aprendiz encontra maneiras proprias de lidar com problemas antigos através da observacao,
tentativa e erro. “Em suma, o aumento do conhecimento na historia de vida de uma pessoa
ndo é um resultado de transmissdo de informacdo, mas sim de redescoberta orientada. ”
(INGOLD, 2010, p19). Ingold deve a James Gibson o conceito de educa¢do da atencao, em
que propde que 0os movimentos do saber se valem da sintonia e treinamento da percep¢éao

(corpo) ao ambiente (mundo) para solucionar problemas que sdo sempre circunstanciais.

Assim como o trabalho de Ingold procura desestabilizar concepgdes de natureza e cultura,
teorias feministas ha muito questionam concepcdes de corpo e comportamento baseadas em
epistemologias marcadas por esta divisdo. A sua génese, o feminismo utilizou-se a categoria
de género como instrumento para dissociar caracteristicas comportamentais gestadas nos

espacos sociais das do sexo bioldgico, este pensado como elemento material inconteste e
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inacessivel as ciéncias humanas. Teoricas como Beauvoir e Margaret Mead, passam
compreender o género como fendmeno cultural construido a partir do solo das realidades
bioldgicas. Neste sentido, a condigdo de subalternidade da mulher na sociedade relacionar-
se-ia a todo um campo de producdo de sentidos coletivos, dependente de estruturas

discursivas e interacoes.

Ao problematizar os comportamentos gendrados tais autoras contribuem para a
desnaturalizacdo de supostas capacidades e habilidades inatas, 0 que possui um impacto
socio-cultural fundamental para a transformacéo de préticas e busca de direitos sobretudo no
século XX para as mulheres ocidentais. A categoria de género, portanto, torna-se crucial para
o feminismo sem, no entanto, tencionar o sexo e sua condi¢do binaria. As limitacdes destas
andlises, no entanto, abrem caminho para o trabalho de Judith Butler em seu questionamento
da producao material do género e do sexo. A autora destaca as formas com as quais 0 sexo
(natureza) € constantemente interpretado como dimensédo autdnoma e separada do discurso-
representado pelo conceito género (cultura) - de modo que se assente ao modelo

epistemoldgico moderno sem critica.

A relagdo entre cultura e natureza, pressuposta por alguns modelos do
género como construcao, supde uma cultura ou uma agéncia do social que
age sobre uma natureza, a qual, €, ela propria pressuposta como uma
superficie passiva, fora do social, mas sua necessaria contraparte.
(BUTLER, 2001, p. 156-157)

Ao contrario desta perspectiva asséptica sobre o corpo, a autora se apoia na ideia em um
“construcionismo radical” que nao admite o sexo como premissa natural precedente a propria
construcdo performativa dos sujeitos, pontuando que toda referéncia ao corpo ja € ela mesma
fabricacdo. A materialidade do sexo é, portanto, situacional, jA que ira se referir a
determinados padrbes de feminino e masculinos gestados e continuamente reiterados no
mundo social, produzindo corpos sempre referenciados. Quando escapam dos padrbes
regulatérios e das tecnologias do poder determinados corpos tém suas humanidades

rebaixadas, encontrando-se na esfera da abjecao e excluséo.

Em Ingold e Butler, conseguimos ver claras divergéncias teoricas. Exemplo disso € a rejeicéo
a ideia de discurso e representacdo por Ingold mas adotada por Butler. Para fins dessa analise,

no entanto, pretendo relacionar o pensamento dos autores para pensar a construcdo da
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sexualidade de André em seu cotidiano rural. Fazendo um paralelo entre as concepc¢oes de
sexo em Butler e conhecimento para Ingold, eu sustento ser possivel compreender a
sexualidade como aquisic¢ao de habilidades que envolve um “campo de relagdes” posicionado

no ambiente.

Como vimos, Butler assinala que a sexualidade, assim como o sexo ndo podem ser entendidos
como conceitos estanques, mas que eles sdo produto de reiteracfes e constantes repeticoes,
compreendendo que a materialidade do corpo e as préaticas relacionadas aos sexos sdo
transmitidas via discurso que, por sua vez, & inculcado nos sujeitos. Os corpos abjetos
borrariam estas fronteiras discursivas e acentuariam a nao essencializa¢do dos corpos. Logo,
para Butler, o aprendizado de formas de ser heteronormativos estéo ligadas as estruturas de
poder desde o momento do nascimento dos sujeitos. Se incorrermos numa ousada leitura
ingoldiniana da sexualidade por certo teriamos que utilizar seu conceito de habilidade para
compreender as disposicBes sexuais ndo como um processo de transmissdo de
representacdes, ideias e conceitos, mas interacdo e descoberta. As praticas de repeticdo
discursiva que Butler considera fundamentais para manutencao do sexo e do género por certo

seriam compreendidas por Ingold como treinamento de habilidades e educacédo da atencéo:

E através de um processo de habilitacio (enskilment), ndo de enculturacio,
que cada geracdo alcanca e ultrapassa a sabedoria de suas predecessoras.
Isto me leva a concluir que, no crescimento do conhecimento humano, a
contribuicdo que cada geracdo da a seguinte ndo é um suprimento
acumulado de representacdes, mas uma educagdo da atencdo (INGOLD,
2010,p 7)

O processo de aprendizado por redescobrimento dirigido é transmitido mais
corretamente pela nocdo de mostrar. Mostrar alguma coisa a alguém é fazer
esta coisa se tornar presente para esta pessoa, de modo que ela possa
apreendé-la diretamente, seja olhando, ouvindo ou sentindo. Aqui, o papel
do tutor é criar situagBes nas quais o iniciante é instruido a cuidar
especialmente deste ou daquele aspecto do que pode ser visto, tocado ou
ouvido, para poder assim ‘pegar o jeito’ da coisa. Aprender, neste sentido,
¢ equivalente a uma ‘educacao da atengao’ (INGOLD, 2010, p 21)

Assim, é possivel especular sobre as sexualidades ndo a partir de sistemas e estruturas que
sdo inculcados, mas como processos de aprendizagem que dependem das experiéncias
situadas. A vivéncia da sexualidade, se contém o “redescobrimento dirigido” que ¢ calcado

na familia é também evento novo e inédito e, portanto, cada percurso sexual €
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fundamentalmente distinto, embora situado em contexto especifico. E esta precariedade
relativa as sexualidades que o ambiente claustrofébico da familia de André tenta conter e
moldar, mas que sua a urgéncia encontra formas outras de experimentar, como na sua
aproximacao sexual com os animais da fazenda. O encontro de André e a cabra Sudanesa,
logo ao principio de sua vida, define a diferenca que o acompanharia em toda vida pelo
rompimento das expectativas e orientagdes da sua familia. A relacéo que ele estabelece com
a cabra, da forma com é descrita, ndo é verticalizada, ou movida pela violéncia representativa
do ato. Pelo contrario, o vinculo fundado entre André e Sudanesa é da ordem do afeto e do
aprendizado. Em resumo, Andre esta falhando em reproduzir um comportamento esperado
porque sua experiéncia (que ndo pode separar organismo e ambiente) é também de outra

ordem.
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5 CONCLUSAO

Gostaria de aproveitar esse espaco de encerramento e apresentacdo de resultados para
comentar, com mais desembaraco e espontaneidade, o processo de confeccdo e elaboracédo
desta pesquisa. Em termos estritamente formais, a conclusédo € um momento de referir-se aos
objetivos propostos e as hipoteses previstas, além da apresentacéo dos resultados alcangados.
Ainda no dominio das regras protocolares, a conclusdo € o espaco de apontar, entre as
conclusdes das analises, as contribuicdes deste estudo tanto para a area do conhecimento
onde ele se localiza, quanto para a minha formacao intelectual e profissional. Ao adotar um
tom mais intimo e simples ndo pretendo me esquivar desse compromisso convencional. Pelo
contrario, meu propdsito é oferecer um panorama ainda mais profundo e significativo sobre
0 desenvolvimento da pesquisa, com menos teoria e dados menos rigorosamente

organizados, mas ainda assim com um conteudo expressivo.

Este trabalho nasceu de um desconforto e a ele retornou. Em sua versdo inicial, essa pesquisa
era voltada para um estudo do corpo em Lavoura Arcaica, associado a reflexdo de temas
relacionados as praticas sexuais e a abjecdo. Esse interesse no aspecto corporal do romance
era motivado por duas questdes fundamentais: em primeiro lugar, pela inegavel presenca de
questdes e reflexdes envolvendo o corpo ao longo da narrativa de Raduan Nassar; além disso,
a justificativa passava pela atualidade do tema do corpo, evidente principalmente nas
discussbes promovidas pelas ciéncias humanas e sociais que buscam abordar a corporeidade
a partir de uma perspectiva que a afaste da posic¢do secundaria que ela ocupou durante tanto
tempo na historia da epistemologia ocidental. E uma proposta investigativa de muito
potencial, e também com ramificacdes variadas. O caminho® que me comprometi a percorrer
era direcionado para uma analise apoiada principalmente nas reflexdes da antropologia
contemporanea. Essa escolha era fundada, além de uma inclinagdo pessoal, na vontade de
ndo me referir a tematica do corpo a partir uma perspectiva representacional ou baseada num

levantamento das metéaforas corporais presentes na narrativa. E foi a partir das leituras desse

%3 Para manter uma metafora que carreguei durante todo o texto dissertativo.
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material referencial que os questionamentos e o formato atual desse trabalho comecaram a

aparecer.

Impulsionada pelo exame desses textos, passei a buscar uma possibilidade de realizar um
estudo literario que estivesse comprometido com a experiéncia vivida. Um estudo que
conseguisse capturar as nuances do sujeito inserido no mundo a partir de um panorama
totalizador™ e que considerasse a relagdo intrinseca que esse individuo estabelece com o
ambiente em que estd. As dificuldades, porém, comegcam a aparecer ao exame mais
desatencioso. O obstaculo fundamental é bastante obvio: como falar da efervescéncia da vida
a partir de um produto cultural, de uma narrativa que carrega a marca de um autor e um

distanciamento caracteristico do efeito da representagdo?

O recurso que tentei adotar também era relacionado com os dominios da antropologia.
Contando com o fato de que Lavoura Arcaica € narrado em primeira pessoa, tentei engendrar
uma maneira de lé-lo como um procedimento auto-etnografico. Essa possibilidade me
pareceu, em primeiro momento, bastante promitente, mas, com o andamento do trabalho,
encontrei uma dificuldade contundente em justificar a utilizacdo da perspectiva auto-
etnografia como um "método de pesquisa” de um campo substancialmente distante daquele
ao qual ela é comumente empregada. A auto-etnografia € uma técnica relativamente recente,
seu terreno ainda é fragil e incerto na medida em que ela tenta se estabelecer enquanto
tecnologia de pesquisa valida e auténtica, além disso ela tem especificidades e caracteristicas

que precisam ser respeitadas, e que ndo apareciam no corpo do texto de Lavoura Arcaica.

Ainda nos dominios etnogréaficos, tentei elaborar um método que permitisse analisar Lavoura
Arcaica a partir de uma espécie de etnografia de documentos da memoria. A ideia era me
aproveitar do fato de que, especialmente na primeira parte da narrativa, André relembra
eventos da sua infancia e juventude a partir de um relato que serve como um registro dos
eventos passados e das experiéncias vividas. Essa perspectiva resolvia uma dificuldade, que
se apresentou na tentativa de utilizar a auto-etnografia, que era a questdo da analise. André

narra 0s acontecimentos, evoca lembrancas e sentimentos, mas ele ndo realiza uma anélise

%4 N&o me refiro a abarcar todas os aspectos da vida humana, mas sim néo dividir esses aspectos em
categorias e/ou hierarquias
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dos elementos presentes nessas experiéncias. Suas reflexdes sdo mais voltadas a oferecer
causas e justificativas para suas atitudes do que propriamente para executar um exame
cuidadoso do vivido. Isso, além de constranger a utilizacdo da auto-etnografia enquanto
método, limitava as minhas possibilidades investigativas. A “etnografia de documento”
surgia como uma alternativa que me permitia enxergar na narrativa de André um texto que
recuperava praticas e delineava, com riqueza, um universo de experiéncias ao mesmo tempo
que garantia certa liberdade analitica. A complicagdo, nesse caso, foi a dificuldade em
encontrar material bibliografico que justificasse a etnografia de documentos como uma

técnica de pesquisa viavel e uma escolha possivel.

Talvez com um pouco mais de tempo fosse possivel articular os argumentos e o material
tedrico necessarios para justificar e fundamentar qualquer uma dessas escolhas. Mas como o
ciclo do mestrado é significativamente curto e, naguele momento, os prazos ja corriam a
galope, optei por uma alternativa que contemplava alguns dos pontos existentes nas opgoes
anteriores, mas que ndo exigia um grande comprometimento em arquitetar uma
fundamentacéo tedrico-metodoldgica que justificasse a abordagem. Essa alternativa foi tratar
a narrativa de André como uma escrita de si, em termos tanto foucaultianos quanto
antropoldgicos. Isso significa dizer que passei a desconsiderar a presenca de Raduan Nassar
no texto, buscando valorizar a voz de André num processo tanto de apresentacdo dos
momentos vividos e de recuperacao das experiéncias, quanto de construcdo de identidade e
subjetivacdo. Se ndo fora possivel se aproximar da experiéncia vivida, a tentativa era pelo
menos buscar reduzir a distancia entre 0s tempos narrativos, buscando ndo impor uma visao

ideoldgica a narrativa.

Isso significa que busquei empreender uma andlise que considerasse a narrativa de André
como coisa viva, ou pelo menos como parte integrante da experiéncia vivida, e ndo como
produto que comenta ou representa aspectos da existéncia estando, em tempo e substancia,
separado dela. Nesse sentido, acredito que a articulagdo com o pensamento de Tim Ingold, a
partir do texto "Caminhando com Dragdes"®°, é muito valiosa e, talvez, uma das principais
contribuigcdes deste trabalho, por abrir a possibilidade de que incursdes futuras, mais

complexas e profundas do que as que realizei, possam se valer desse material que, pelo meu

S5 v, Capitulo |
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conhecimento e pesquisa, ainda ndo havia sido cotejado da forma que o foi aqui. Foi também
deste texto de Ingold que veio uma inspiracdo metodologica fortuita e que atravessou todo o
texto, a de considerar o processo de conhecer a abordar os aspectos da narrativa/vida de
Andreé a partir da no¢cdo de caminhada. A ideia era usar a concepcao da caminhada como uma

estratégia para evitar o costumeiro distanciamento entre producéo e recepcdo da narrativa.

A caminhada j& é uma técnica de abordagem utilizada em outros campos e ciéncias. O proprio
Ingold a utiliza no seu estudo sobre o espaco®® de uma maneira criativa e interessante. Aqui
tentei replicar um pouco desse modelo para tentar me esquivar de alguns vicios de andlise e
também para apoiar a escolha por uma interpretacdo que enxergasse numa narrativa ficcional
um relato de vida. Assim, o caminhar, idealmente, permitiria que a utilizagdo dos referenciais
tedricos e 0s processos de analise aparecessem por exigéncia do campo, e ndo por uma
imposicdo pessoal. Essa proposta foi bastante efetiva do ponto de vista da elaboracdo do
texto. O campo definitivamente se impds no processo de composicao da dissertacdo, ao ponto
de alguns temas que eu ndo havia considerado acabarem aparecendo, assim como alguns
assuntos que eu havia previamente planejado discutir chegarem a ser suprimidos por ndo
estarem ao largo dos caminhos trilhados. Foi o caso, por exemplo, da abjecdo, que perdeu
espaco na medida em que a narrativa de André apontava em outra dire¢do, do corpo, que
deixou de ser o foco principal da analise para se tornar um aspecto da investigacdo; ou ainda
da religido, que era uma trajetoria que eu ndo pretendia seguir e acabei sendo compelida em

Sua vertente.

Porém, essa forca incontestavel ndo aparece com tanta solidez na leitura do texto. Pela
estrutura a qual a redacdo dissertativa é submetida, pela necessidade de se estabelecer
divisdes légicas, de tornar o texto o mais inteligivel e compartimentalizado possivel, essa
perspectiva da caminhada, de um tema que puxa outro, como no movimento organico das
pernas, acaba se perdendo. Além disso, como estava tratando de um referencial distante do
campo dos estudos literarios, achei necessario empregar algum tempo com explica¢cdes mais

tedricas e detalhadas das teorias e conceitos que eu estava buscando articular com a

v, INGOLD, Tim. To journey along a way of life: maps, wayfinding and navigation. In: INGOLD,
Tim. The Perception of the Environment: essays on livelihood, dwelling and skill. Londres: Routledge,
2000. Cap. 13. p. 219-242.
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experiéncia vivida de André. Isso, sem divida, tornou o texto muito mais truncado e duro do
que eu havia previsto ou desejado. A possibilidade de desenvolver uma dissertacdo mais
fluida e orgénica passa por uma autonomia e legitimidade. Mas a proposta, porém, permanece
para aqueles com maior liberdade, ou que encontrem uma outra alternativa mais viavel do
que a técnica da caminhada que propus: desenvolver um texto que funcione como um
organismo, ndo a partir da concepcédo de partes que se vinculam em favor de um conjunto,

mas sim a partir de uma perspectiva organica, que considere o texto de maneira totalizadora.

N&o é um projeto facil, na medida em que te lanca na terra das incertezas e que tira o
pesquisador da posicdo de autoridade confortavel que ele, historicamente, aprendeu a
cultivar. Seguir as trilhas do campo, ouvir as vozes da pagina é um exercicio de humildade e
inseguranca. E também um desafio do ponto de vista da burocracia académica, visto que, ao
permitir que a narrativa dite o ritmo da elaboracdo do trabalho, o pesquisador pode estar
diante de questbes e temas com os quais ndo tenha muita familiaridade ou conhecimento.
Isso pode colocar a organizacdo do cronograma em um lugar de incertezas e dificuldades.
Foi o que enfrentei quando me vi diante de assuntos ndo-programados e que ndo aceitavam
a abordagem tradicional a qual eu estava acostumada em minha formacdo académica. Porém,

essa mesma incerteza me pds no caminho de descobertas interessantes.

Foi o caso, por exemplo, da questdo da sexualidade e a relagdo com os animais. Considerando
que Lavoura Arcaica é uma narrativa marcada por uma relagdo incestuosa entre irmaos, era
de se esperar que ao abordar a sexualidade, esse trabalho optasse por investigar esse
acontecimento. Porém, ao me focar menos em Lavoura Arcaica enquanto enredo com climax
e motivacgdes, e mais em ouvir a narrativa e experiéncias de vida de André, ndo pude deixar
de me interessar pela relagéo que ele estabelece com os animais da fazenda. Desde Sudanesa,
a cabra formosa de sua familia, até as pombas que ele se impelia a capturar, me parecia que
a relacdo horizontal de André com aqueles seres era de aprendizado. E nesse contexto que
aparece aquela que, acredito, é a maior contribuicio desse trabalho®, que é considerar o
relacionamento de André com esses animais ndo da perspectiva de uma transgresséo, ou

como uma representacao de algo, mas como um processo de desenvolvimento de habilidades.

57 Ou pelo menos minha maior felicidade
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Essa associacdo, assim como outras sistematizacdes desenvolvidas ao longo do texto, o
processo de descoberta e de investigacdo, a sensagédo de estar absolutamente envolvida pela
lavoura de palavras semeada por André sdo instantes que fazem valer a pena toda a incerteza
e dificuldades enfrentadas durante a elaboracdo do texto e no desenvolvimento da pesquisa.
Tenho consciéncia de que as pretensdes foram muito maiores do que os resultados
apresentados, mas acredito que essa dissertacao abre algumas portas para a reflexao do fazer
analitico, dentro do campo dos estudos literérios, e até mesmo da prdpria concepcao do papel
do texto ficcional na efervescéncia da vida. Mesmo que essas consideracdes nao atinjam,
nem dialoguem com os interesses de outros pesquisadores nesta area, acredito que elas ainda
sejam relevantes na medida em que se apresentam como possibilidade, e que se abrem para
outras experiéncias e perspectivas. O que fica é a certeza de que o campo é amplo, o0s

caminhos sdo muitos e ainda ha muita terra para lavrar.
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